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Abstract 

There are Quranic verses that cannot be interpreted without rational or intellectual 

exegeses and merely by drawing on their prima facie meanings, such as those that 

do not square with explicit Quranic doctrines, including those in which “hands” or 

“face” are attributed to God. Another group of verses of a similar vein are those 

concerning “treasuries of Allah” (khazāʾin Allāh). The predicament is that people 

tend to collect valuable things in treasuries only because they have a limited power 

and cannot have what they want whenever they do, but this is not true of God, 

because of His unlimited, unconstrained power and knowledge. 

According to Quranic exegetes, there are two types of “divine treasuries”: 

1. Worldly treasuries 

2. Otherworldly treasuries (those of the absolute hidden world) 

There are different views of the nature of “divine treasuries” proposed by 

exegetes of the Quran and Muslim philosophers. We begin with views propounded 
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by Quranic exegetes in philosophical-theological exegeses of the Quran. Major 

views of this sort have been offered in the exegesis of verse 21 of Sura al-Hijr in the 

Quran. These views might be classified into four: 

1. Rains 

2. Material elements and occasions of creation 

3. Divine predestinations 

4. Divine knowledge 

In a number of his exegetical and philosophical works, Mullā Ṣadrā has 

presented his account of “divine treasuries.” In line with his philosophical 

principles, he construes divine treasuries as intellectual entities; that is, as a 

particular stage of divine knowledge (after that of divine grace or ʿināyat), which 

mediates the emanation of divine blessings or grace to creatures—a stage in which 

the forms of everything inheres in an intellectual way. A systematic, rational 

rendering of Mullā Ṣadrā’s account of divine treasuries requires a proper elaboration 

of his philosophical principles associated with divine knowledge, including the 

primacy of existence (iṣālat al-wujūd), gradation of existence (tashkīk al-wujūd), 

objectivity of knowledge and existence, etc. 

The following are the questions we consider in this paper: 

A. How do theological exegeses of the Quran account for the notion of “divine 

treasuries”? What problems do they face? 

B. What are Mullā Ṣadrā’s philosophical principles underlying his account of 

divine treasuries? How does his account treat the problems faced by other accounts? 

C. What other account of divine treasuries might be yielded, which is still 

compatible with the principles of Mullā Ṣadrā’s philosophy? 

To answer these questions, we begin with a literal definition of “treasuries of 

Allah” and then overview the accounts provided by exegetes and their problems. 

Next, we offer a detailed account of Mullā Ṣadrā’s philosophical principles as 

preliminary to a proper account of “divine treasuries.” 

Articles have been published about “divine treasuries,” including “Divine 

treasuries” by Muḥammad Ḥusayn Ḥishmatpūr (2005), “A critical analysis of Mullā 

Ṣadrā’s view of treasuries in light of structural semantics” by Mahdī Bāqirī and 

Aḥad Farāmarz Qarāmalikī (2018) and “A critical application of the theory of 

conceptual mixture in al-Mīzān’s reading of divine treasuries” again by Mahdī 

Bāqirī and Aḥad Farāmarz Qarāmalikī (2017). 
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We conclude that, of the four accounts outlined in this paper, the first three 

suffer from numerous problems, and thus they fail to yield an adequate account of 

the Quranic notion of divine treasuries. In our view, the fourth view—that is, Mullā 

Ṣadrā’s philosophical account—has failed to offer a full-fledged account of 

instances of divine treasuries. Accordingly, we propounded a fourth view, which is 

an extension of Mullā Ṣadrā’s account. We argue how a proper, reasonable account 

of the notion of divine treasuries can be made possible by an elaboration of Mullā 

Ṣadrā’s philosophical principles concerning divine knowledge and its degrees, and 

by drawing on characteristics of divine treasuries as outlined in the Quran, 

particularly verse 21 of Sura al-Hijr. We show that this revised Sadraean account is 

immune to the objections raised against other theories. On this account, divine 

treasuries suggest God’s knowledge of the measures of everything before its 

descent; that is, its creation. Moreover, on Mullā Ṣadrā’s principles, treasuries are of 

two sorts: worldly and otherworldly, where the latter is of two kinds in turn: 

objective and subjective (or cognitive). Objective treasuries are entities existing in 

imaginal (mithāl) and intellectual (ʿaql) worlds, and subjective treasuries are entities 

existing in the world of divine names and attributes. This is an “existential account 

of divine treasuries,” which might apply to all degrees of existence and creation. 

Keywords: worldly treasuries of God, otherworldly treasuries of God, divine 

knowledge, rational account, Mullā Ṣadrā. 

 





 

 

  يو مطالعات فرهنگ ي، پژوهشگاه علوم انسانحكمت معاصر
  1401، بهار و تابستان 1، شمارة 13علمي ـ پژوهشي)، سال  ةعلمي (مقال نامة دوفصل

 »خزائن«بازخواني مصداق 

  با تكيه بر تفاسير عقلي و مباني حكمت متعاليه

  *عفت السادات هاشمي
  ***سيدمرتضي حسيني شاهرودي ،**عليرضا كهنسال

  چكيده
 قتيحق مفسران درسخن به ميان آمده است. » خزائن«در برخي از آيات قرآن كريم از واژة 

 شانيا انيدر م يقابل توجه يوحدت نظر نبوده و اختلاف نظرها يدارا» خزائن« يستيو چ
چهار مصداق دربـاره   و اهل سنت، عهياعم از ش كلامي- يعقل ريخورد. در تفاسيبه چشم م

، »خلقـت  يعناصـر و اسـباب مـاد   «، »بـاران «است كه عبارتند از  مفهوم خزائن مطرح شده
 - تا با روشـي توصـيفي   كوشدنگارنده در نوشتار حاضر مي. »يعلم اله«و  »يمقدورات اله«

اشـكالات وارد بـر    ي،و مستندات فلسف هيحكمت متعال ياز مبان يريگبهره تحليلي و ضمن
 يوجـود  ريتفس ـ« كه عبـارت اسـت از   ينينو دگاهيد . ويدينما يمذكور را بررس قيمصاد
برگزيده و علـت اخـتلاف نظـر مفسـران در تفسيرشـان از      » خزائن« مصداق يبرا ،»ئنخزا

  داند.خزائن را در تفسير ناقص ايشان از مفهوم و مصاديق خزائن مي
 .ملاصدراتفسير عقلي،  ،يعلم اله ،ملكي، خزائن ملكوتي خزائن ها: دواژهيكل
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  . مقدمه1
در  بسـياري   اتي ـوجـود آ   به زياز هر چ  شيب ي،ـ كلام  يعقل ريتفاس يريگ و شكل  شيدايپ

و   تعقل  به  دعوت  كه ياتيآ  مثل ؛ است يو نظر يعقل يها داده  متضمن  كه گردد يباز م  قرآن
در   ،نيبر ا  . علاوهكشر ينف اتيدارند، مانند آ يخود صبغه استدلال  كه ياتيآ اي كند يتدبر م
  و صرفاً با اتكا به يعقل  ليو تأو  حيتوض  آنها بدون  نييو تب ريتفس  كه  وجود دارد ياتيآ  قرآن

ها  در آن  كه ياتيآ مانند .ندارد يهمخوان  قرآن  حيصر يها با آموزه اي  است  ناممكن  ظاهر لفظ
خـدا بـر    ياسـتوا  از يـا  و  شده  داده  نسبتبه خداوند )  (صورت« وجه«) و  (دست»دي«الفاظ 
  . است  آمده  انيم  به  خدا سخن  تيو رؤ  عرش

اند. چرا كه انتخـاب  سخن به ميان آورده» خزائن الهي«از همين قبيل، آياتي است كه از 
با مفهوم معمولي خود درمورد خداوند صادق نيست و كاربرد آن در » خزائن«تعبيراتى مانند 

خواهد با زبان خود مردم بـا آنهـا سـخن     داوند مىآيات قرآن تنها به اين خاطر است كه خ
به جمع كردن چيزى در خزائن خواهد كرد كه قدرتش  بگويد. به عبارت ديگر، كسى اقدام

خواهد فراهم كنـد. از ايـن رو در    محدود باشد و نتواند در هر عصر و زمانى آنچه را كه مى
رورت در خزانـه گـردآورى   زمان توانايى، آنچه كه لزومش را احساس كند، براى موقع ض ـ

كند؛ اما اين مفاهيم درمورد خداونـد كـه علـم و قـدرت نامحـدود دارد، هرگـز تصـور         مى
  .شود نمي

  كند:طبق بيان مفسرين، قرآن كريم دو گونه خزائن معرفي مي
خزائن ملكي: خزائن نشئة ملك؛ يعني خزائن روزي همچون بـاران، آفتـاب، گيـاه،     - 1

ــر رازي،  ــي و... ( فخـ ــابع زيرزمينـ ــور، ؛ 549/ 30: 1420منـ ــن عاشـ ؛ 28/222 : 1420ابـ
ماوات و الْـأرَضِ و لكـنَّ     « )، در آياتي مانند: 318و319/ 1: 1416دامغاني، و للَّه خَـزائنُ السـ
  ).7منافقون/»(ينَ لا يفقْهَونَالمْنافق
ها خزائن ملكوتي: خزائن عالم غيب مطلق و نشئة ملكوت كه مربوط به همة آسمان - 2

ها تصـرف ذاتـي و اسـتقلالي    اند و به خداوند اختصاص دارند و جز او كسي در آنو زمين
 ـ  «)؛ مانند: 25/263: 1390جوادي آملي،ندارد( زائنُ اللَّـه و لا أعَلَـم   قلُْ لاأقَوُلُ لكَمُ عنْـدي خَ

َلكإنِِّي م ُلا أقَوُلُ لكَم و بَ50انعام/....»(الغْي.(  
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وجـود  » خـزائن الهـي  «در ميان مفسرين قرآن، آراء متعددي در باب چيستي و حقيقت 
پردازيم. تفسـير  مي سير عقلي ـ كلامي اتفدارد. در نوشتار حاضر، به برخي از آراء ايشان در 

جاي اتكا   به  آيات تفسير  مفسر در  ،در آن  كه است يكي از گرايشهاي تفسيري ميكلا- عقلي
  تفسير آيات  به  فلسفه  و  كلام  گيري از كند و با بهرهاجتهاد و رأي خود اتكا مي  به  ،روايات  به

  .پردازد خود مي  كلامي مخالفان ءي كلامي خود يا رد آراهاديدگاه  اثبات  و احياناً به
  اند، عبارتند از:هايي كه در اين جستار مورد بررسي قرار گرفتهپرسش

الف. مفسران كلامي در باب مصداق خزائن در قرآن چه نظراتي دارند؟ چه اشكالاتي بر 
  شود؟تفاسير ايشان وارد مي

و نيز رأي خاص وي در باب مصداق خزائن  ب. مباني فلسفي ملاصدرا در اين موضوع
  توان اشكالات وارد بر آراء ساير مفسرين را در اين نظر پاسخ داد؟چيست؟ چگونه مي

توان ارائه نمـود كـه بـا مبـاني     ج. چه احتمال و تفسير فلسفي ديگري دربارة خزائن مي
  حكمت صدرايي سازگار باشد؟

ه تعريف خزائن در لغـت، آراء مفسـرين در   ها ابتدا ببراي دستيابي به پاسخ اين پرسش
پردازيم. سپس با تبيـين مبـاني فلسـفي    تعيين مصاديق خزائن و اشكالات وارد بر ايشان مي

ملاصدرا، مقدمات لازم براي تفسيري صحيح و كامل از خزائن را فراهم كرده و به تشـريح  
 پردازيم.آن مي

  
 . پيشينة موضوع2

تـرين مباحـث مبنـايي    در فهم و تفسير قرآن كريم، از مهم آفريني عقلامكان و شرايط نقش
دانش تفسير است كه از ديرباز در كانون توجه دانشمندان و فرق اسلامي قرار گرفته اسـت.  

تفسـير  ملاصـدرا،  » تفسـير قـرآن كـريم   «  چـون  هم فسيرهاي عقليت،  شيعهبين مفسرين در 
» تفسـير كبيـر  »  نيز سنت  اهل و در ميان  سيطبر  شيخ» البيان  مجمع«و   طوسي  شيخ» تبيانال«

 و شـكوفايي  رشد ،اخير  در دو قرن  ،شيوه  اين .است  روش  اين  به  توجه  حاصل ، فخر رازي
» المعاني  روح«و تفسير  در شيعه و مانند آن  طباطبائي  علامه» الميزان«تفسير كه كرد   بيشتري
  .بود  آن  حاصلدر اهل سنت رشيد رضا » المنار«و   آلوسي
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شناسـي تفاسـير عقلـي و نيـز تبيـين و      در دوران معاصر، پژوهشگران بسياري به روش
تفسير «اند؛ نظير:فلسفي ايشان در موضوعات مختلف پرداخته - هاي تفسيريبررسي ديدگاه

معنا و مبناي عقل گرايي معتزلـه  «)، 1381،صفهانيمحمدعلي رضايي ا»(عقلي روشمند قرآن
محمدرضـا  »(قرآن مجيد از منظر فريقين  كلامي  تفسير«)، 1392حميد آريان،»(قرآن  تفسير  در

ناصـر  »(قـرآن صـدرالمتالهين    تفسـير   و گـرايش فلسـفي در    عقلـي   روش«)، 1391پيرچراغ،
زهـرا جمشـيدي و   »( سوره يس 81آيه   تفسير  باني حكمي ملاصدرا درم«)، 1389محمدي،
فرخنـده  »( در مراتـب علـم خداونـد     ملاصـدرا   اسـتنادات قرآنـي   يبررس «)، 1396ديگران،

  ).1399كرناسي دزفولي و ديگران،
اي عام يا با تمركز بـر  عقلي به گونهها از روش تفسير اگر چه در برخي از اين پژوهش
انـد،  اي خاص، به ارزيابي نظرات ايشان، همت گماشتهروش تفسير عقلي ملاصدرا به گونه

اي كلامـي و بـه گونـه   - در تفاسير عقلـي » خزائن الهي«ها از اما در هيچ يك از اين پژوهش
  مستقل، سخن گفته نشده است. 

 مقالـة مقـالاتي نوشـته شـده اسـت.      ،خـاص به صورت  »خزائن« موضوع باب درالبته 
 اي از آراء اهـل مجموعـه  كـه  »ياله ـ خزائن« عنوان تحت) 1384(پورحشمت نيمحمدحس

 را صـرفاً نقـل و تنظـيم كـرده     اتيروا زين و عرفان و فلسفه و كلام يعلما ن،يمفسر لغت،
 ينظردرصدد نبوده كه  سندهينو آراء، نيا نيب اريبس يناهماهنگ و يپراكندگ علت به و است
 و دهـد  ارائـه  در كنار توجه به مباني عقلي و فلسفي، اتيروا و اتيآ با هماهنگ و حيصح

  .داوري بين آنها را به خوانندگان واگذار كرده است
 يانتقاد ليتحل « عنوان تحت) 1397(يقراملك فرامرز احد و يباقر يمهد مقالةهمچنين 

 يسـاز  مفهـوم  لي ـتحل به، »يساختار يخزائن در پرتو معناشناس ي ملاصدرا درباره دگاهيد
 ييمعنـا  عناصـر  بـا  سـازي ايـن مفهـوم   ي و تطبيـق سازگار زانيم يبررس و خزائن از صدرا

 تحـت ) 1396(سـندگان ينو همـين  گـر يد مقالةپردازد. مي خزائن يقرآن كاربرد از برخواسته
 نيا به »زانيالم در ياله خزائن خوانش در يمفهوم يختگيآم ةينظر يانتقاد كاربست « عنوان
 با اءياش رابطة فهم يبرا يابزار توانديم يمفهوم يختگيآم ةينظر چگونه كه پردازديم مسئله
نويسندگان در هر دوي اين مقالات، از خزائن بـه معنـايي    .باشد خداوند نزددر  شانخزائن

  اند.قرار نداده اند و مصاديق آن را به طور خاص، مورد توجهعام بحث كرده
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آراء و ادلةّ مفسـران  «ها، با اينكه موضوع، خزائن الهي است؛ اما بنابراين در اين پژوهش
اند. به كانون مباحث آنها نبوده و لذا آنها را مورد ارزيابي قرار نداده» در تعيين مصداق خزائن

فلسـفي در ايـن   علاوه هيچ يك از پژوهندگان به مقايسه و تطبيق نظرات تفسـيري بـا آراء   
اند. همچنين ارائة ديدگاهي صحيح و برتر در اين موضوع(مصـداق يـابي   زمينه، اقدام نكرده

خزائن) با تكيه بر مباني عقلي، مورد توجه هيچ كدام از اين مقالات نيست. بنابراين، از ايـن  
 ـ رود و مهممنظر موضوعي بي بديل و جديد به شمار مي ر ترين جنبة نوآوري آن، تمركـز ب

فلسفي و توجه ويژه بر كاركرد آنها در تفسير آيات قرآن و در خصوص مـورد  - مباني عقلي
 است.» خزائن الهي«

 

  در لغت »خزائن«. 3
: 1409فراهيدي،شود(د كه شيء در آن پنهان و حفظ ميندانخزانه را اسم مكاني ميلغويون 

خـزائن را جمـع   نيـز  مي فيو .) 96 /7 :1421ازهري،  ؛ 139/ 13: 1414؛ ابن منظور،4/209
ما يخزن فيه « جوهري درمورد مخزن تعبير و  )1/168: 1414داند(فيومي،مخزن و خزانه مي

 .)5/2108: 1376برد(جوهري، را به كار مي» الشيء

 »حفـظ و نگهـداري  «را » خـزائن «عليرغم اينكه برخي از لغويون اصـل معنـايي ريشـة    
، )، امـا مصـطفوي  2/178 :1404ت(ابن فـارس،  دانند كه توأم با ذخيره و جمع كردن اس مي

داند كـه  مي» جمع و ضبط كردن در محل معين و مشخصّ« آن(خزن) را  ةاصل معنايي ماد
وي اين  .معاني حفظ، استتار، غيبت، كتمان و صيانت از لوازم و آثار اين اصل معنايي هستند

» مخـزن « و همچنينمعنوي  امري مادي يا» مخزون«داند كه شيء معنا را اعم از مواردي مي
. بر جسماني يا روحاني باشد؛ مانند مال و ثروت محفوظ در خزانه يا علوم محفوظ در قلب

را ناظر به صفات الهي اعم از رحمت، قـدرت، علـم و    »االله خزائن« مصطفويهمين اساس 
تي داند كه منشأ و مبدأ فيوضات و تجليات وي در عوالم هسحيات ازلي و ابدي خداوند مي

 ). 48و3/47 :1368 هستند(مصطفوي،

  
 . مصداق خزائن الهي از ديدگاه مفسران4

ء  و إنِْ منْ شيَ : «ةيآ ليذ در قرآن »خزائن« قتيحقو  مصداقدرمورد  نيمفسر آراءترين مهم
 نـزد  آن هـاى  خزانـه  كـه  ايـن  مگر نيست چيز هيچ :إلاَِّ عندْنا خزَائنهُ و ما ننُزَِّلهُ إلاَِّ بقِدَرٍ معلوُمٍ
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 4مطرح شده است كـه در   ،)21حجر/»(فرستيم فرونمى معين اندازه به جز را آن ما و ماست
  :بندي استقسم قابل دسته

   باران. 1
   خلقت يماد اسباب و عناصر. 2
   ي. مقدورات اله3
   ياله علم. 4

عدم توانـايي ايـن   كه حاكي از نقص و هستند  ياشكالات متعدد ياول دارا دگاهيد سه
نيـز كـه    چهـارم  دگاهي ـداز نظر نگارنـده،  . ها در تبيين حقيقت خزائن در قرآن استديدگاه

، نتوانسـته  اسـت  خداونـد  علـم و  وجود قتيحقملاصدرا در باب  يفلسف دگاهيمطابق با د
ايـم  از اين رو ديدگاه پنجمي را برگزيده .تفسير واقعي و كاملي از مصاديق خزائن ارائه دهد

مـورد و  ترين آراء مفسـران در ايـن   در ادامه پس از ذكر مهم كه اعم از ديدگاه صدرا است.
 پردازيم.اشكالات وارد بر ايشان، به تبيين دقيق ديدگاه برگزيده مي

  
  باران 1.4

مفسرين بر اين باورند كه مراد از خزائن در اين آيه، باران است. استدلال آنها به ايـن  بعضي 
ون اين آيه در سياق آيات رزق و معيشت انسان و حيوان است، ضرورتاً صورت است كه چ

هـا خواهـد بـود. منظـور از      ، گياه و توابع آن يعنى حبوبات و ميـوه "ء شى"مقصود از واژة 
شود و سبب رويش گياهان شده و بالتبع سبب  خزائن نيز، بارانى است كه از آسمان نازل مى

: 1420، بغـوي،  2/427: 1423(مقاتل بـن سـليمان،  شـود رزق و معيشت انسان و حيوان مي
   ).10/14 :1364؛ قرطبي،3/54

  اشكالات نظر اول 1.1.4
هاى گياهان است، درحاليكه باران تنها يكى از اسباب و عناصر  . در اين تفسير، باران خزانه1

ي در بـارد، يعن ـ  پيدايش گياهان و نه همة آنهاست. علاوه بر اين، باران در همان زمانيكه مى
توان بـاران را  شود و قبل از آن باران نيست، بلكه بخار است و لذا نميحين نزول ايجاد مي

 ).141/ 12 : 1390خزانه ناميد( طباطبايي، 
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كلمة  در اين آيه به دليل آنكه نكره در سياق نفي است و نيز تأكيد آن با "ء شيَ ". واژة 2
تخصيص خزائن به بـاران نيـز،   شود؛ لذا آن ميشامل هر موجودي اعم از گياه و غير  "منْ"

تخصيص بدون مخصص و دليل است و مورد خاص و سياق اين آيه، مخصـص نخواهـد   
مسـتلزم  محدود كردن شيء و خزائن در اين مصاديق خـاص دليلـي نداشـته،    بود. بنابراين 

و لـذا مناسـب وسـعت مفهـوم آيـه      تخصيص اكثر است كـه نـزد عقـلا پسـنديده نيسـت      
برخي ). 4/472: 1424مغنيه،  ؛ 276/ 7 : 1415؛ آلوسي، 11/59: 1371كارم شيرازي، نيست(م

همة اشياء جز آنچه كه بـا دليـل اسـتثناء     "شيء"ند كه واژة همچون فخر رازي بر اين باور
/ 19: 1420گيـرد( فخـر رازي،   را دربـر مـي   - يعني موجود قديمِ واجب بالـذات  - شود  مي

  ).134و 133
ومـا  « اند، به دليـل ظـاهر صـيغة    زائن در اين آيه را به باران تفسير كرده. كساني كه خ3
كـه تنزيـل در   در آيه است كه دلالت بر نزول تدريجي و مستمر(باران) دارد؛ در حالي» ننزلّه

و  "انعـام "اين آيه به معناي ايجاد و انشاء است و از ايـن بـاب اسـت كـه حتـي درمـورد       
و فرود از بالا به پايين ندارند نيز تعبير انـزال بـه كـار رفتـه      كه همانند باران، نزول "حديد"

و أنَزْلَنَْـا الحْديـد فيـه بـأسْ     «)؛ 6(زمـر/  »أنَْـزلََ لكَُـم مـنَ الأْنَعْـامِ ثمَانيـةَ أزَواجٍ     «است؛ ماننـد: 
يدَسورة حجر همانند اين آيات، تنزيـل بـه معنـاي ايجـاد و     21). لذا در آية 25حديد/»(شد 

تفضلّ از عالم علوي به عالم سفلي اسـت و نـه فـرود از بـالا بـه پـايين و نـزول مكـاني(         
 ).7/276: 1415؛ آلوسي،84و10/83: 1390طباطبايي،

 
  عناصر و اسباب مادي خلقت 2.4

، عناصر مختلف و اسـباب ايجـادي   "خزائن"از مفسران بر اين باورند كه مقصود از   بعضى
هـا و چيزهـاى   ). از اين رو رزق28/222: 1420؛ ابن عاشور،5/134: 1402آنهاست( كرمي، 

اي كه ايـن عناصـر بـا عـارض شـدن      آيند، به گونهديگر از آنها تركيب شده و به وجود مي
شوند؛ زيرا در اين مجموعه از هر چيـز بـه   هاى مختلف و پي در پي هرگز تمام نمي تركيب

و موجـودات ايـن عـالم بـه مقـدار       هـا  مقدار زيادي وجود دارد، ولى هر يـك از فـرآورده  
شوند، و اين در حالي است كه امكان وجود منحصر به آنها نيست. طبق  محدودى ايجاد مى
در آية شريفه، نوع از هر چيزي و نه همة اشخاص و افراد است  "ء شى"اين معنا، منظور از 

ست كه همة اشياء، اين ا "هر چيزي در نزد ما خزائنى دارد "و همچنين مراد از اينكه فرمود 
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موجود در مجموع خزائن است، نه اينكه موجود در يكى از آنها باشد؛ براي مثال نوع بشـر  
نيـز خلقـت و    "نزول آنها به مقدار معلـوم  "موجود نيست. مقصود از  - به تنهايى - در آب 

/ 12 : 1390(به نقل از طباطبايي،ايجاد عدد محدودى از آن خزائن در هر دوره و عصر است
  ). 11/58: 1371؛ مكارم شيرازي، 143- 141

 اشكالات نظر دوم 1.2.4

نه تفسير آن و مقصود از علم هم علم مصطلح در  ،، توجيه علمي براي آيه استبياناين . 1
 ؛ درحاليكهنه علم به معناي اعم ،مقابل حكمت، كلام، فقه و اصول، يعني علم تجربي است

  ).549/  44الف: 1396(جوادي آملي، تفسير بايد با زبان و ادبيات قرآن مرتبط باشد
به عناصر و اسباب مادي خلقت، تخصيص بدون مخصـص  "ء شى ". تخصيص كلمة 2

است. همچنين اين ديدگاه، علوم، معارف، اخلاقيات، مقام عصمت، مقام ولايت و خلافـت  
زائن ياد شده در آيه را به معـادن و مخـازن مـادي    و ديگر امور معنوي را ناديده گرفته و خ

همـة امـور مـادي و معنـوي را فـرا      » ء و إنِْ منْ شَـي « دهد؛ درحاليكه اطلاق اختصاص مي
  ).551و  550گيرد(همان :  مي

در آيه اندازة عددى باشد، در  "قدر ". لازمة تفسيري كه گذشت اين است كه مراد از 3
شود؛ زيـرا ايـن   وجود نداشته و بلكه عكس اين مطلب ثابت مي حالى كه هيچ دليلى بر آن

است، همانگونه كه همين مفهوم و  "حد"كلمه از نظر معناي لغوي، نزديك و مشابه با كلمة 
قدَ جعلَ اللَّه  «شود، مانند آيات: معنا از ساير موارد مذكور اين كلمه در آيات قرآن فهميده مى

َكلُِّ شيرا لَقد و 3طلاق/ »(ًء (» َرٍ إنَِّا كلَُّ شيَبقِد خلَقَنْاه قمر/  »ء)و49 (»    ى وـوَي خلََـقَ فسالَّذ
). لذا طبق آيات قرآن، قدر عبارت از خصوصيت وجودي شيء و 3(اعلي/ » الَّذي قدَر فهَدى

ل اي كه نفي قدر در ذات و فع ـكيفيت خلقت آن است كه از آن چيز خارج نيست، به گونه
شيء، سبب رفـع وجـود آن اسـت. پـس تفسـير قـدر بـه صـرف انـدازة عـددي صـحيح            

 ).12/144 : 1390نيست(طباطبايي، 

مـا  « . خزائن مادي، فناپذير و نفادپذير هستند، چون خود زمين و اهـل آن فناپذيرنـد:  4
َنفْدي ُكمْندلذا اين ديدگاه با تعبير 96نحل/ »(ع .( » نُـهنا خزَائْندسـورة حجـر و    21يـة  در آ» ع

) سـازگار نيسـت؛ پـس خـزائن الهـي      96نحل/»(ما عندْ اللَّه باقٍ« جاودانگي امور عنداللهي: 
شود و هر فيضي كه از آنها تنزل كنـد، بـه گونـة    اند و چيزي از آنها كم نميمحفوظ و ثابت
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طبـق   همه هستند وتجليّ و نه تجافي است؛ همچنين مواد خام و عناصر اشياء در دسترس 
مكارم شـيرازي،   »(عندنا«و مانند آن و نه » ما عندكم«فرمود ر، بايد در اين آيه نيز مياين نظ
 ).550/  44الف: 1396؛ جوادي آملي، 58و59/ 11 :1371

  
  مقدورات الهي 3.4

اند، يعنـى هـر چيـزي در    دانسته "مقدورات الهى "اكثريت مفسرين خزائن الهي را به معنى
كند؛ زيرا او قادر  جمع است و هر اندازه از آن را كه لازم بداند، ايجاد مىخزانة قدرت خدا 

است كه از هر جنسى هر چه بخواهد ايجاد كند و حدى و مرزى براى قـدرتش نيسـت. از   
اين رو براى خداوند مقدوراتى فرضي و نامتناهي از انواع موجودات مانند انسان، حيـوان و  

و آثار و افعال آنها وجود دارد كه هميشه با مقـداري معلـوم و   ..... و اعم از اعيان و صفات 
آيند. بنابراين در آية شريفه، يك نوع تشبيه اعداد معين محدود به عالم تحقق و فعليت درمي

و مجاز واقع شده و خزائن، تمثيلي بـراي صـلاحيت قـدرت الهـي در ايجـاد اشـياء مفيـد        
؛ 58و59/ 11 : 1371؛ مكـارم شـيرازي،  6/327تـا:  ؛ طوسي، بي513/ 6 : 1372است(طبرسي، 

ــو 275   /7 : 1415؛ آلوســي، 134/ 19 : 1420؛ فخــر رازي، 574   / 2 : 1407زمخشــري،  ؛ اب
ــان، ــور،  6/473 : 1420حيـ ــن عاشـ ــوح رازي،13/29 :1420؛ ابـ ؛ 11/316: 1408؛ ابوالفتـ

ــاني، ــي،5/131: 1378جرجـ ــائري طهرانـ ــاني، بـــي6/135: 1338؛ حـ ــا:؛ كاشـ ؛ 5/157تـ
: 1416؛ نسـفي،  4/452تـا:  ؛ حقي برسوي،بي3/209: 1418؛ بيضاوي،5/506: 1417اجي،خف
  ).2/223: 1425؛ خطيب شربيني،3/288: 1382غازي،؛ آل2/389

  اشكالات نظر سوم 1.3.4
. برخي از اشكالات وارد بر دو قول قبلي مانند محدود كردن قدر به اندازة عددي بر ايـن  1

  قول نيز وارد است.
ي بايد كلام كسي را بر معناي مجازي حمل كرد كه حمل آن بر معنـاي حقيقـي   . زمان2

- است كه اين تفسير از آيه مستلزم اين است كه كـلام خداونـد    ممكن نباشد. اين درحالي
  داراي معاني مجازي و استعاري باشد. - بدون دليلي موجه
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ه بـه صـيغة جمـع    را در ايـن آي ـ » خزائن«. مسلماً نكتة خاصي باعث شده كه خداوند 3
معنا شد و اين نـافيِ حكمـت   » خزانه«به » خزائن«بياورد، درحاليكه در تفسير مذكور، كلمة 

 ).12/141 : 1390جمع آمدن خزائن در آيه است(طباطبايي، 

مـا  «  بايد به معناي» ما ننُزَِّلهُ« . اگر معناي آيه به قدرت مطلق الهي بازگردد، قهراً تعبير 4
تجلـّي  باشد، درحالي كه معناي آن، انزال دفعي يا تنزيل تدريجي به گونة » هننشئه و ما نخلق

  ). 44/548الف: 1396است(جوادي آملي،
. در نهايت، بر فرض اينكه اين آيات استعاره باشند، بايد نسبت خزائن و مقدوراتي كه 5

خزائن كـه   سورة حجر مافوق حد و قدر هستند(امور نامتناهي) با اشياء نازل از 21طبق آية 
ملازم حد و قدر هستند(امور متناهي) روشن شود. اين در حالي است كـه بـه دليـل جمـع     

  توان آنها را خالي از هر گونه حد و قدر دانست. نمي» خزائن«آمدن واژة 
اند كه به آن پاسخ دهنـد؛ فخـر رازي   البته برخي متوجه اشكال اخير بوده و تلاش كرده

بب خروج مقدورات نامتناهي از عدم به وجود دانسته و بر ايـن  را س» قدرت و اختيار الهي«
بـه ايـن اشـاره دارد كـه مقـدورات        "ء إلَِّا عندْنا خزَائنهُ و إنِْ منْ شيَ"باور است كه عبـارت  

هـر  نيز به اين اشاره دارد كه  "و ما ننُزَِّلهُ إلَِّا بقِدَرٍ معلوُمٍ"خداوند غيرمتناهي هستند و عبارت 
شود. لذا وقتي كـه چيـزي از ايـن    آنچه كه از اين مقدورات نامتناهي وجود يابد، متناهي مي

مقدورات نامتناهي وجود يابد، ضرورتاً بايد به صفات معيني( اندازه خاص، زمان مشـخص  
با اينكه نسبت آن شيء با صفات و و ...) اختصاص يابد و اين اختصاص به صفات خاص، 

، نيازمند تخصيص مخصص و تقدير مقـدر اسـت؛   ديگر نيز يكسان است ها و اوقاتاندازه
يعني قادر مختاري لازم است كه اين اشياء را به ايـن احـوال اختصـاص دهـد(فخر رازي،     

را سبب اين » حكمت الهي«آلوسي نيز ). 4/217: 1416؛ و نيز نظام الاعرج، 19/134: 1420
و آنچه كه از اشياء، مقدار معينـي بـه خـود     "رٍ معلوُمٍإلَِّا بقِدَ"داند. از نظر وي عبارت امر مي

 ).7/276: 1415گيرد، مقتضاي حكمت و مشيت الهي است(آلوسي،مي

 
  علم الهي 4.4

ديدگاه چهارم در باب مصداق خزائن در قرآن، از سـنخ علـم دانسـتن آنهاسـت. اگـر چـه       
و خزائن را به معنـاي   ردهسورة حجر بحثي از علم الهي نك 21مفسران پيشين در تفسير آية 

أمَ عنْـدهم خَـزائنُ ربـك أمَ هـم     « اند، اما بسياري از آنهـا، خـزائن در آيـة    علم الهي نگرفته
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 انـد ) را به معناي خزائن علم الهي و يا استعاره از علم الهي تفسيركرده37طور/ »(المْصيطروُنَ
ايـن   در). 81/ 27: 1420؛ ابـن عاشـور،  9/575: 1420؛ ابوحيـان،  4/414: 1407زمخشري، (
 21در آيـة   خزائن ،يآمل يجواداستاد  و ييطباطبا علامه همچون ديگر نيمفسر يان برخيم

؛ جـوادي  12/148: 1390(طباطبايي،داننديم ياله علم از يمراتب بر منطبقنيز  را سورة حجر
: 1369؛ طيــب، 16/149: 1406؛ و نيــز صــادقي تهرانــي، 553- 44/556الــف: 1396آملــي،

  ).6/431: 1426ماتريدي،؛8/22
ديدگاه اين مفسرين منطبق با ديـدگاه فلسـفي ملاصـدرا در بـاب خـزائن الهـي اسـت.        

اظهار نظر كرده است. » خزائن االله«در آثار مختلف تفسيري و فلسفي خود در باب  ملاصدرا
 از يامرتبـه  بـه  شـاره اداراي هـويتي عقلـي و    را الهـي  خزائنوي طبق مباني فلسفي خود، 

 خلــق و خداونــد نيبــ بركــات نــزول و ضيفــ واســطة كــه دانــديمــ يالهــ علــم مراتــب
 ازپـس   »هللا خزائن« ملاصدرا، اعتقـاد بـه. )617و2/616 :1366 ،صدرالدين شيرازي(هستند
 وجـه  بـر و صور جميع اشياء  اسـت اشياء بـه خدا علم مرتبة ترينعالي ،ياله تيعنا مرتبة
 . )47و46 :1378 همو،؛ 98 و 97 :1367 همو،؛ 616 :همان(ددار وجود آن در يعقل

 خـزائن  همان مرتبـة  را قضا مرتبة يو كه ديآيبرم اتيالآ اسرارعبارت ملاصدرا در  از
 راي ـز ستند؛ين االلهيبوده و جزو ماسو ياز لوازم ذات اله ياله يقضا ي،به نظر و .دانديم االله
 ياله رحمت خزائن كه است لازم د،يآيم شمار به ياله رحمت و جود عالم، كل كه آنجا از

، اگر از ماسوي االله باشند، از جملة جود و رحمت الهي نه گر و باشند ياله رحمت بر سابق
. بنابراين خـزائن  باشند آنها بر سابق داشت كه خواهند يخزائن به ازين خودمحسوب شده و 

هاي نوري و پرتو جمال و جلال او نبوده، بلكه سراپردهاالله از جملة مصنوعات و افعال الهي 
  ).48 :1378 همو، ؛98 :1367 همو،(هستند

 به مربوط مباحث در »خزائن« از بحثيي صدرا ةيمتعال حكمت درچنانكه ملاحظه شد، 
 اصل وجود، اصالت پرتو در ملاصدراتوضيح آنكه  .است آمده آن مراتب نييتب و ياله علم
 كه رسانديم اثبات به را قتيحق نيا آن، از گرفتن كمك با و كرده انيب را وجود در كيتشك
 درجـة  نيدتريشـد  بـا  كمـال  آن اصل شود، افتي موجودات در كه ي از جمله علمكمال هر

 سلسـلة  در وجـود  مرتبـة  نيبـالاتر  شـك  بدون رايز شود؛يم افتي الوجود واجب در خود
 جملـه  از آن مراتب نييتب و الهي علم اثبات به قيطر نيا از يو. خداست وجود، يكيتشك



  1401، بهار و تابستان 1، شمارة 13سال  ،حكمت معاصر   344

 

نابراين طرح روشمند و معقـول نظـر ملاصـدرا در بـاب     ب .پردازديمقضا، قلم و ....  خزائن،
  نيازمند تبيين صحيح مباني وي در مبحث علم الهي است.» خزائن«مصداق 

   »خزائن«مباني ملاصدرا در تعيين مصداق  1.4.4
علـم   نيو همچن ـ ضيكثرت موجودات در نظـام ف ـ  نييدر بحث تب ملاصدرا يمبان خلاصة

  قرار است: ني، از ايبه ماسو ياله نيشيپ
 يدارا و متكثـر  بسـاطت،  و وحـدت  نيع ـ در كـه  اسـت  يشخص واحد امر ،وجود - 1
 با كه ميدار يشخص واحد قتيحق كي خارج جهان در يعني است؛ يعرض و يطول مراتب
 مراتـب  ازي ـالامتمابـه  و ردي ـگيم ـ بـر  در را يهست مراتب و كثرات همة انش،يسر و انبساط
همچنـين كثـرت   ). 7: 1360،صدر الـدين شـيرازي  (گردديبرم آنها الاشتراكبهما به يوجود

موجودات و مراتب هستي در يك تقسيم رباعي به الهي(اسماء و صفات)، عقلـي، مثـالي و   
باشـد(جوادي  چهارگانـه نمـي  شوند و هيچ موجودي خارج از اين اقسـام  طبيعي تقسيم مي

  ).446: 1372آملي، 
 و است يليتفص كشف نيع كه ياجمال و طيبس است يعلم ،يسو ما به واجب علم - 2

 قاعـدة  بر يمبتن و يبرهان وةيش به علم نيا نييتب. اوست ذات بر زائد نه و واجب ذات نيع
 همـو،  ؛ 4/215؛ همان: 6/263 :1368 ،صدر الدين شيرازي(است »اءيالاش كل قهيالحق طيبس«

ء اياش ـ كـل  بـه  علـم  ش،يخو ذات به خداوند علم قاعده، نيا اساس بر ).139و138 :1360
 انطواء باب از و شد يقيحق طيبس يتيهو اگر. باشد اءياش كل ديبا طيبس قتيحق رايز ست،ا

 و آنهـا  از يبعض واجد كه يصورت به نباشد، يوجود كمالات همة واجد ،وحدت در كثرت
 يبعض ـ نبـود  و اءياش ـ از يبعض ـ بود از افتهي ليتحص ذاتش نهيآ هر باشد، گريد يبعض فاقد
 دو از مركـب  ،يعقل ـ ليتحل و هيتجز حسب به ولو موجود آن ذات پس. بود خواهد گريد

 ني ـا و است قهيالحق طيبس او كه است نيا بر فرض كه يدرحال بود، خواهد مختلف جهت
 همة به علم ش،يخو ذات به خداوند علم بنابراين ).114- 110/ 6 :1368 همو،(است خلف
 وجـود  اياش ـ از قبـل  بذاتـه  ذات، مرتبـة  در علم نيا چون است،ياش همة بر مقدم و يماسو
 دارد علم اءياش كل به اوست ذات نيع كه شيخو به علم همان با او ذات پس. است داشته

   .است نيهم است، يليتفص كشف نيع افعالش، بر او سابق ياجمال علم نكهيا يمعنا و
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 ياعل ـ و است يمراتب يدارا وجود كه شد قائل توانيم ييصدرا يمبان طبق نكهيا جهينت
 آن در ،يوجـود  كمـالات  و وجـود  نشئات همة و كرده پر را يهست مراتب عيجم آن مرتبة
 ملاصـدرا از اين رو  .دارند حضور يكثرت شائبة گونه هر بدون اكمل و احسن نحو به مرتبه
 كي ـتفك از غرض. گيردمي نظر در را يمختلف مراتبنيز  يماسو به يتعال واجب علم يبرا
 :1368 ،همـو (آنهاست يوجود مراتب در يتعال حق نزد اءياش حضور انيب مراتب، نيا انيم
 چون و است وجود قتيحق همان علم قتيحق ه،يمتعال حكمت يمبان طبق كه چرا). 6/290

و به عنوان يكـي از كمـالات    وجود مانند زين علم است، مراتب ذو بساطت، نيع در وجود
همچنين با اثبات  ).3/297 :همان(است يقيحق مراتب يدارا و بوده مشكك و طيبس ،وجود

مساوقت وجود با علم، مادي بودن موجود نه تنها مانعي براي علم حضوري به آن نيسـت،  
اي از آگـاهي دارد. پـس   بلكه خود موجود مادي نيز بر حسب مرتبـة وجـودي خـود بهـره    

و  117/ 6گيرد(همان: موجود مادي به اعتبار موجوديتش، هم عالم و هم متعلق علم قرار مي
 ).164/ 8؛ همان: 340

  اشكال بر نظر چهارم 2.4.4
تفاسـير   بـر  وارد اشـكالات  ،يعلم اله اي ازتبهمر تطبيق خزائن بر باطبق نظر صدرا  هرچند

، اما نظري كامل و خالي از مناقشه نيست. در همين راستا ابتدا خواهد شد رفع قبليِ خزائن،
شود. محاسن ديدگاه ملاصدرا كه به محاسن اين ديدگاه و سپس اشكال وارد بر آن بيان مي

  :زتفاسير قبليِ خزائن هستند، عبارتند ا بر وارد اشكالاتعبارت ديگر همان رفع 
اعم از مادي و مجرد، حاصل تنزل مراتـب  با توجه به اينكه همة اشياء و موجودات  - 1

وجود و به عبارت ديگر حاصل تنزل مراتب علم الهي از جمله خزائن هستند؛ لذا بـه دليـل   
شود، برخي از اشكالاتي كه حول سنخيت وجودي بين خزائن و حقايقي كه از آنها نازل مي

ن بـودن خـزائن و يـا دو    محور عدم سنخيت بين خزائن و اشياء نازل از آنها بر قول به بارا
  شود، در قول به علم بودن خزائن مطرح نخواهد شد.قول ديگر وارد مي

از آنجا كه طبق مبناي فلسفي صدرا، مراتب علم الهي شامل صور تفصيلي همة اشياء  - 2
سورة حجر به صورت  21در آية » شيء«هستند، لذا در قول به علم بودن خزائن، عموميت 

د و هيچ اشكالي بر آن وارد نخواهد شد؛ زيرا صـور جميـع اشـياء بـر     خود باقي خواهد مان
  وجه عقلي در خزائن وجود دارند.
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در آيـة  » قـدر «با تفسير خزائن به علم الهي به عنوان يكـي از مراتـب وجـود، واژة     - 3
كـه  » اندازة عددي«مذكور كه ملازم لاينفك نزول از خزائنِ وجودي است، به معناي صرف 

مادي است، نخواهد بود؛ بلكه به معناي خصوصـيت وجـود و يـا حـد      مختص موجودات
وجود خواهد بود كه مطابق و هماهنگ با عموميت واژة قدر براي همة موجودات در سـاير  

  است. )3طلاق/ »(ء قدَراً قدَ جعلَ اللَّه لكلُِّ شيَ «آيات قرآن همچون 
خزائن به امـور مـادي مثـل بـاران يـا      در تفسير خزائن به علم الهي در مقابل تفسير  - 4

 21با توجه به واژة عند در آية - اسباب و عناصر مادي، شبهة تضاد بين عنداالله بودن خزائن 
و مادي بودن آنها وجهي نخواهد داشت. همچنين با توجه به نامحـدود بـودن    - سوره حجر

خـزائن نيـز حفـظ    علم الهي و نزول فيض از آنها به گونة تجليّ، وصف ثابت و باقي بودن 
  خواهد شد.

ــة - 5 ــورد ياصــل نكت ــع درم ــودن جم ــزائن« غةيصــ ب ــول   »خ ــر ق ــكال وارد ب در اش
حجر، قدر، مـلازم انـزال از خـزائن     21چه طبق آية  اگر كه است نيا در ،سوم(مقدورات)

است و خود خزائن فارغ از آن قدر و اندازه هستند؛ اما يك قدر عام نيز داريم كه هم قضا و 
گيرد؛ چون قدر يعنـي انـدازة   هم قدر و هم مراتب بعدي از علم الهي را در بر ميخزائن و 

معــين و اگــر عــالمِ قضــا و خــزائن، انــدازه نداشــته باشــند، كثــرت بــردار و قابــل جمــع  
  . )351 :1372جوادي آملي، (نيستند
در نهايت تفاوت و ارجحيت قول به علم بودن خزائن نسبت به تطبيـق خـزائن بـر     - 6
  ات فرضي الهي در اين است كه:مقدور
  در اين تفسير، خزائن يك امر حقيقي و نه صرفاً مجازي و استعاري است. اولاً
 علم الهي، سبب و علت اصليِ خروج و ايجاد مقدورات نامتناهي و تنـزل آنهـا در   ثانياً

مراتب وجود خواهد بود و شبهة چگونگي خروج مقدورات نامتناهي از عدم به وجود حل 
خواهد شد. توضيح آنكه طبق نظر صدرا، علم عنائي همان وجود حق است از آن حيث كه 

شوند و همين علم ذاتي سـبب  موجودات عالم امكان با نظام احسن و اتم بر او منكشف مي
ابراين چون علم واجب عين ذات است و ذات وي علت وجود خارجي موجودات است. بن

اشياء است، نظام الهي اشياء كه در مرتبة ذات واجب قرار دارد، سبب تحقق نظام عيني آنهـا  
  ).348: هماناز جمله خزائن و مراتب نازل از خزائن خواهد بود( 
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رات و علـم  نكتة قابل توجه در تعيين مصداق خزائن( در دو تفسير خزائن به مقدوثالثاً 
الهي)، توجه به تفاوت رويكرد حكما و متكلمان به اين مسئله است؛ زيرا در آثار فيلسـوفان  

كنند. اين در حـالي اسـت كـه    الهي در بحث صفات واجب، علم را قبل از قدرت اثبات مي
دارند. دليـل اصـلي   سيرة غالب متكلمان آن است كه بحث قدرت را بر بحث علم مقدم مي

گردد؛ زيـرا  تأخر اين است كه بر مبناي فلسفة الهي حقيقت قدرت به علم برمياين تقدم و 
فيلسوفان الهـي خـدا را يـا فاعـل بالعنايه(مشـائين) يـا فاعـل بالرضا(اشـراقيين) يـا فاعـل           

هـا همـان   دانند و در هر فرض، محور اصلي اين گونه از فاعـل حكمت متعاليه) مي(بالتجلي
گر چه مفهوماً غير از علم است ولي مصداقاً همان علـم   علم خواهد بود؛ لذا قدرت واجب

). اما بر مبناي ديدگاه متكلمان از جمله فخـر  18/174ب: 1396واجب است( جوادي آملي، 
به ويژه بر اساس تفكر اشاعره كه اوصاف  - رازي، حقيقت قدرت غير از حقيقت علم است

هـاي  و يكي از بهتـرين راه  - هستندواجب را زائد بر ذات وي دانسته و معتقد به تعدد قدما 
باشد و اثبات علم واجب همان قدرت اوست كه عبارت از فعل با قصد زائد و ارادة زائد مي

شود كه چون خداوند قادر است، پس عالم خواهد بود، چنانكه از احكام چنين استدلال مي
). در 284: 1413شود(علامه حلـي،  فعل و اتقان صنع واجب بر عالم بودن وي استدلال مي

نهايت با توجه به اشكالات متعدد وارد بر اين مبناي فكري متكلمين يعني اعتقـاد بـه زائـد    
بودن صفات بر ذات كه سبب تعدد قدما و شرك بر خداوند است، قول به علم بودن خزائن 

  تر خواهد بود. دانند، كاملنسبت به قول ديگر كه خزائن را بر مقدورات منطبق مي
اشكال مهم وارد بر اين ديدگاه اين است كه عليرغم جامعيت نظـر ملاصـدرا، وي    و اما

اي معين از مراتب علم الهي( نيز خزائن الهي را بدون هيچ دليلي بر مصداقي خاص و مرتبه
مرتبة قضاء) اختصاص داده است؛ همانگونه كه برخي از مفسرين پيشين، خزائن الهي را در 

» شـيء «عموميت واژة عريف كردند. بنابراين طبق نظر صدرا نيز محدودة خاصِ عالم ماده ت
  سورة حجر و اطلاق خزائن مافوق آن شيء، حفظ نخواهد شد. 21در آية 
  

  . تعيين ديدگاه برتر در باب مصداق خزائن االله5
هاي مطرح شـده بـراي خـزائن در آيـات قـرآن و      توان با كمك شاخصهاز نظر نگارنده مي

حجر، مقدماتي را مطرح كرد كه به اثبات ديدگاهي برتـر در تعيـين   سورة  21خصوص آية 
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مصاديق خزائن االله منجر شود، درحاليكه هم خـالي از اشـكالات مطـرح شـده در نظـرات      
  پيشين باشد و هم با مباني حكمت صدرايي سازگار باشد. اين مقدمات عبارتند از:

اي اسـت،  آيه شـامل هـر شـي    و اينكه حكم در آيه» شيء«. با توجه به عموميت واژة 1
تواننـد همـان   هـا نيـز مـي   توان گفت كـه خـزائن هـم از مصـاديق شـيء هسـتند و آن      مي

كند، به وجهي ديگر داشته باشند؛ يعنـي هـم خزائنـي در    هايي را كه آيه ذكر مي محدوديت
 طلاقامافوق خود داشته باشند و هم تنزل از آنها همراه با قدر معين و معلوم باشد. بنابراين 

، كه صاحب خزائن است و خزائن نـزد اوسـت   جز خداي سبحان نيز، »خزائن« و عموميت
. بايد دقت كرد كه حتـي بـا اسـتفاده از معناشناسـي     گيردرا دربرمي مجردامور مادي و  ةهم

توان مصاديق خزائن را محدود كرد؛ زيرا با توجه به قاعدة وضع لفـظ بـراي   خزائن نيز نمي
امري مادي يا معنوي » مخزون«كه شيء  استاعم از مواردي  لغوي خزائنروح معنا، معناي 

پس معناي اصـطلاحي خـزائن االله در قـرآن     .جسماني يا روحاني باشد» مخزن« و همچنين
كريم اعم از خزائن ملكي و ملكوتي است. چنانكه علامه طباطبايي نيـز بـه ايـن عموميـت     

  اشاره دارند:
هاى غيبى است كـه مخلوقـات در    ها و گنجينه ، همة ذخيره"هخزَائنُ اللَّ" مراد از جملة «

كنند و به وسيلة آن، نقائص خـود   آنچه در وجود و بقايشان بدان محتاجند، از آن ارتزاق مى
  ).209/ 10 : 1390(طباطبايي،»نمايند را تكميل مى

كه باطل آيد دور پيش ميبايد توجه كرد كه اگر صاحب خزائن نيز داراي خزائن باشد، 
، متوقـف بـر   (خداونـد) چون خزانه، مخلوق خالق و متوقف بر آن است و اگر خازن؛ است

 ـ ،اگر خـزائن بود؛ اما  خزانه و نيازمند به آن باشد، مستلزم دور خواهد ديگـري و آن   ةخزان
تا زماني كه موجب تسلسل باطل نشـود، بلكـه بـراي     ديگري داشته باشد، ةخزانه هم خزان

قابليت توجيه و تبيينـي صـحيح را خواهـد     عقول يا اسماء و صفات ادامه يابد،مثال تا عالم 
  . داشت
. اگر چه خزائن فاقد حد و قـدري هسـتند كـه مـلازم نـزول اشـياء از آنهاسـت؛ امـا         2
  توان آنها را به دو دليل فاقد هر نوع از حد و قدر دانست: نمي

ء خلَقَنْـاه   إنَِّـا كُـلَّ شَـي    «كننـد:  الف. طبق آياتي كه قدر را براي همة مخلوقات ثابت مي
)، خزائن نيز از مصاديق اين آيه و از مخلوقات خداوند بوده و ضرورتاً بايـد  49قمر/ »(بقِدَرٍ

   داراي نوعي از حد و قدر باشند.
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در آيات قرآن؛ زيرا جمع بودن نشانة كثرت و لازمة كثـرت،   خزائنلفظ  آمدنجمع  ب.
  محدوديت است. 

داراي حد معين هستند. زيرا هر يـك   ء و مخلوقات و حتي خزائناشيا يتمامرو از اين 
متناهي يا در ظهور محدودند كه تناهي وجود و محدوديت ظهور مسـتلزم   ،از آنها در وجود

. بنابراين مراد از حد و قدري كه همة مخلوقات حتي خـزائن را فـرا   حد معين داشتن است
سورة حجـر آمـده    21است. همچنين قدري كه در آية  گيرد، قدر امكاني و حد وجوديمي

توان آن را مختص قدر مادي دانست. پس محدود و مقدر بودن امـور  نيز مطلق بوده و نمي
  نازل از خزائن همانند نامحدود بودن خزائن، از جهت كمال و حد وجود است.

و  اءيدو جمع (اش ـ آمده بود، از تقابل »اءياش«كلمة  ،»ءيش« يبه جا مذكور ةياگر در آ .3
 بـه  »خزائنـه « ريضـم  بازگشت يول دارد؛ نهيخز كي تنها يزيچ هر كه شديم نتيجهخزائن) 

 بلكه خزانه، كي نه ي كه مصداق شيء است،زيچ هر كه معناست نيا به »ءيش« مفرد كلمة
  .گرنديد يبرخ فوق يبعض و بوده گريكدي طول درضرورتاً  كه دارد خزانه نيچند

به معناي ايجاد و خلقت اسـت و ايـن   » نزول«. چنانكه گذشت طبق آيات قرآن، واژة 4
درحالي است كه مراتب خلقت و ايجاد، سراسر عـالم هسـتي از عـوالم مجـرد و مـادي را      
فراگرفته است. بنابراين انزال نيز در تمامي اين مراتب قابل فرض اسـت. همانگونـه كـه در    

ورد امور مادي و هم امور مجرد به كار رفته اسـت. از ايـن رو   آيات قرآن نيز، انزال هم درم
شود، خلقت خدا يا از مواد قابلي زمين است؛ مانند بچه شتري كه از شتر نر و ماده متولد مي

) عو اژدهايي كه از عصاي حضرت موسي( صالح شتر حضرت ماننديا به تجليّ الهي است؛ 
  . شوند و برخي از خزائن ملكوتيكي نازل ميبرخي از آنها از خزائن مل شد. لذا پديدار

توان علت اختلاف نظر مفسران شود كه ميپس از تبيين و اثبات اين مقدمات روشن مي
لذا بر درمورد حقيقت خزائن را در تفسير ناقص ايشان از مفهوم و مصاديق خزائن دانست. 

ملكي(عـالم مـاده) و   اساس تعريف عام از خزائن، مصاديق خزائن عبارت است از خـزائن  
ملكوتي. خزائن ملكوتي هم بـر دو قسـم اسـت: عينـي و علمـي. عينـي عبـارت اسـت از         

ايـن   موجودات عالم عقل و مثال و علمي عبارت است از موجودات عالم اسماء و صفات.
است كه قابل تطبيق بر همة مراتب وجود و خلقـت خواهـد   » تفسير وجودي خزائن«همان 

  ند مطلب قابل توجه خواهد بود:بود. در اين تفسير چ
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خزائن محدود نيسـتند، ايـن اسـت كـه چـون       - حجر 21طبق آية - مقصود از اينكه . 1
ها محدود و مقدر به حد خزائن ما فوق بعضى ديگر است، پس هر كدام از آن بعضى از آن

 . لذا قدري كه ملازم نزول اشياء از خزائن اسـت، قـدر اضـافي و   و قدر خزينة پايين نيست
نسبي است كه هر مرتبه نسبت به مرتبة بالاتر از خود دارد و نه قـدر مطلـق و مخـتص بـه     
حدود مادي يا ... . اين همان قدر امكان و وجود است كـه همـة مراتـب هسـتي را در بـر      

  گيرد. مي
منشأ پيدايي بسياري از موجودهـاي  و باران آب  خزائن ملكي از جمله گونه كههمان. 2

اموري است كه در حوزه آفرينش  نيز اصل ظهور و صدور تمام ملكوتي مادي است، خزائن
از  سـورة حجـر   21اند، آية از اين رو چنانكه استاد جوادي آملي اشاره كرده .شونديافت مي

 ـ    بودهآيات محكم قرآن كريم  آنهـا   ةو بر نشئات گوناگون موجـودات و نـزول تجلـّي گون
). بنابراين اين آيه بهتـرين تفسـير را از   542و44/553الف: 1396جوادي آملي،  (دارد دلالت

دهد. واژة خزائن در ساير آيات قرآن نيز اشـاره  حقيقت و مصاديق خزائن در قرآن ارائه مي
  به مراتب مختلف خزائن ملكي يا ملكوتي دارند. 

. اين ديدگاه برگزيده به طور كامل با مبـاني فلسـفي ملاصـدرا مطابقـت دارد؛ از نظـر      3
حقيقت علم همان حقيقت وجـود اسـت. از طرفـي همانگونـه كـه وجـود داراي       ملاصدرا 

مراتب است، علم هم داراي مراتب بوده و حتي عالم ماده نيـز متعلـق علـم خداونـد قـرار      
گيرد. پس خزائن ملكي در جهان ماده نيز منطبق بـر مراتـب پـايين علـم فعلـي الهـي و        مي

شـود،  فاظي كه در كتاب و سنت اسـتعمال مـي  رقائقي از خزائن ملكوتي هستند. از طرفي ال
اند نه براي مصاديق خاص. يعني لفظ خـزائن، بـراي مصـداق    براي ارواح معاني وضع شده

انـد.  شود. اختلافـات و تفاوتهـا در مصـاديق   شود بلكه براي مفهوم عام وضع ميوضع نمي
لذا نه اسـتعمال و   .اند و بعضي مثالي و بعضي عقلي و برخي الهيها ماديبعضي از مصداق

اطلاق خزائن بر علم واجب، مجاز و كنايه و استعاره است و نه اسـتعمال خـزائن در بـاب    
خزائن ملكي، مستلزم ساير اشكالات مطرح شده است؛ بنـابراين اگـر فـرد خـزائن در ايـن      
موارد با هم تفاوت قابل ملاحظه دارد، به خـاطر تفـاوت در مصـداق اسـت و امـا مفهـومِ       

اي در كار نيست. بلكه در موارد مجرد همة اين موارد يكي است و مجاز و كنايه مصداق در
شود. لذا وقتي معنـاي خـزائن تلطيـف شـد و از     و ملكوتي، مصداق كاملتري ارائه داده مي
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خصوصيت مادي آزاد شد، بر مراتب عالي علم الهي هم صادق است و اگر خـزائن ترقيـق   
  . كندشد، بر خزائن ملكي هم صدق مي

 

  گيري. نتيجه6
 دالّ بـر  الهـي،  »خـزائن «مصـداق و حقيقـت   آراء مفسران درمورد  اشكالات متعدد وارد بر

مقاله نشان داده شـد كـه    نيا در. آنهاستو معقول از  حيصح يرياز ارائة تفس ايشان يناتوان
 حيصح يريتفس نةيزم آن، مراتب و ياله علم باب در ملاصدرا يفلسف يمبان نييتب با چگونه

 كـدام از اشـكالات   چيه ـ ر،يتفس نيكه با ا ياگونه به شد؛خواهد  فراهم خزائن از معقول و
اسـت كـه    نيا ياله خزائن از مرادطبق اين تفسير، . بودنظرات مطرح نخواهد  وارد بر ساير

 طبـق  همچنين. تاس آگاه - به معناي ايجاد آن - ش نزول از قبل يزيچ هر مقدار به خداوند
 وجـود،  و علـم  تينيع زيوجود و ن يكيكثرت تشك ،وجود اصالت بحثدر  ييصدرا يمبان

مصاديق خزائن عبارت است از خزائن ملكي و ملكوتي. خزائن ملكـوتي هـم بـر دو قسـم     
است: عيني و علمي. عيني عبارت است از موجودات عالم عقـل و مثـال و علمـي عبـارت     

است كه قابـل  » وجودي خزائن تفسير«اين همان  است از موجودات عالم اسماء و صفات.
  تطبيق بر همة مراتب وجود و خلقت خواهد بود.

 

  نامهكتاب
  قرآن كريم
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