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Abstract 

Introduction 

Ṣadrīan philosophy holds that all kinds of memory, as well as all kinds of perception 

(sensory, imaginary, or rational/intellectual), are non-material. On this account, 

perceptual forms are identically retained. They remain in the core of our souls and never 

go out of existence. Remembrance or recollection is to give attention to and recognize 

the very same initial forms. In this way, when it comes to memory, Ṣadrīan philosophy 

fundamentally diverges from its predecessors as well as modern sciences. Because, 

these modern sciences do not see the need to assume the immateriality of memory. They 

often suggest that information is stored in the material brain through a kind of encoding, 

attributing the constancy of memory to the constancy of genetic and neuronal encoding. 

In this article, I adjudicate these opposing views. To do so, I overview arguments 

presented for the immateriality of memory both in Ṣadrā’s own works and those of his 

commentators. I then show that, pace Ṣadrīan philosophy, materialism about memory is 

more plausible than the immateriality view. I propose a simple materialistic explanation 

as an alternative—i.e. an explanation in terms of a distinction between the epistemic 

mind and the non-epistemic brain memory—to criticize Ṣadrīan arguments and unveil 

their fallacies. 
 

Method 
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In this research, I analyze and then appraise the relevant views by drawing on a 

philosophical method and logical tools. On occasion, we cite the achievements of 

modern sciences as well. 

 

Discussion 

For Ṣadrā, sensory and imaginary perceptions are immaterial. These immaterial forms 

are identically retained in memory, and then the same identical immaterial forms are 

recollected. In his discussion of the “traversing movement” (al-ḥarakat al-qaṭʿiyyah), he 

makes it explicit that the mind, unlike the changing physical external world, has the 

following characteristic: whatever occurs moment by moment in it remains the same 

and in an instantaneous, rather than gradual, way. Ṣadrīans hold that when, say, a lunar 

eclipse happens, a form is present to me, and when the eclipse ends, another epistemic 

form is created in me, while the first form still remains in my mind. In this way, the 

initial form does not go away, but rather a new form is added. Another argument 

presented by Ṣadrīans is that, when dying, people “instantaneously” remember everything 

they perceived throughout their lives. Moreover, memory is characteristically 

recognitional; that is, it involves the recognition that the remembered thing is identical to 

what was initially perceived. However, “identity” is incompatible with the materiality of 

memory. Changes in the brain also demonstrate that memory is not material: brains and 

their nerves change with all of their material contents, while psychological memories 

remain in the mind after years. 

I think all of these arguments are objectionable. Suffice to say, Peripatetic 

philosophers believe that sensory and imaginary mental forms are material, and then 

assume that no mental form goes away, but remains in its own realm. Such constancy 

does not necessarily have to do with immateriality, since such constancy of the material 

is conceived in modern philosophy and physics in terms of the growing block view of 

time. 

In critique of the recognition argument for the immateriality of memory, for 

example, we might say that it proves too much: The basis of this argument is the very 

paradox of Meno, which challenges not only the memory but also any kind of 

knowledge. 

Similarly, the identity argument proves too much and therefore it is objectionable in 

that if identity could show the immateriality of memory, it could establish the 

immateriality of the material world as well. For instance, the mountain I see today is 

identical to the one I saw yesterday. So, these are identical, without the mountain being 
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immaterial. Since identity does not imply immateriality in these cases, it does not imply 

the immateriality of memory either. 

In response to the argument from brain change, we might say that, before their 

destruction, brain cells transmit their physical information to the young cells, which in 

turn transmit the information to other cells before they die. As an analogy, suppose that 

an audio tape lasts for twenty years, but before it expires, we record its content on 

another brand-new tape, which retains the same audio. 

In addition, since Ṣadrīans believe that the retained perceptual forms are directly 

present to us, they must say that we have knowledge-by-presence of them, albeit 

unconsciously. The idea of unconscious knowledge sounds implausible to me. 

To establish the immateriality of memory and imaginative forms, Ṣadrā also tries to 

undermine the material account of memory. He argues that the many forms we have 

perceived in our lives cannot be imprinted in our finite, and even small, material brains. 

However, this seems unlikely only for Ṣadrā while it is not impossible by itself. It 

simply can be explained away by modern science: it has been established today that a 

large amount of information can be stored in very small memory cards. 

A major objection I raised against the Ṣadrīan view is that errors in memory are 

incompatible with its immateriality and with being remembrance a matter of knowledge 

by presence. For just as sensory perceptions cannot be kinds of knowledge by presence 

because they involve errors, remembrance cannot be a kind of such knowledge because 

of errors it involves. 

Moreover, I argue that not only Ṣadrā’s commentators, but also Ṣadrā himself, failed 

to stay committed to the consequences of the immateriality of memory, as he sometimes 

says, and rightly so, that memories are destructible. This is an obvious endorsement of 

changes in such perceptual forms, which imply their materiality and inconstancy. 

 

Conclusion 

Pre-Ṣadrīan philosophies as well as the prevalent scientific view present a far more 

plausible account of memory and how sensory and imaginative forms are retained than 

the Ṣadrīan constancy and immateriality account. Alternative materialistic explanations 

and the objection from errors in memory, as well as a host of other reasons, call Ṣadrīan 

arguments into question, including the sudden survival of movement, instantaneous 

detailed recollection of all forgotten memories in abnormal states or under unusual 

pressures, conceiving particular meanings as they were initially perceived by some old 
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and sick people without any distortions, recognition and identity, and constancy of 

memory despite changes in brain cells. 

Keywords: Immateriality of Knowledge; Memory; Perception; Imagination; Ṣadrīan 

Philosophy. 
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  ، پژوهشگاه علوم انساني و مطالعات فرهنگيحكمت معاصر
  1401، پاييز و زمستان 2، شمارة 13 نامة علمي (مقالة علمي ـ پژوهشي)، سال دوفصل

  ي صدرايي تجرد حافظه در فلسفهبررسي انتقادي 
  *مهدي اسدي

  چكيده
آورد و از اين جهت در برابـر   شمار مي غيرمادي بهو ي صدرايي حافظه را مجرد  دانيم فلسفه مي

نوعي  گيرد. در اين نوشتار درصدديم به هاي امروزي قرار مي هاي پيش از خود و نيز دانش فلسفه
ي  ي فلسـفه  ادله  به داوري ميان اين دو ديدگاه مخالف بپردازيم. بدين منظور نخست به گزارش

ي  ي خـود صـدرا خـواه در فلسـفه     در فلسفه خواه –پردازيم  صدرايي پيرامون تجرد حافظه مي
ي تجرد حافظه، نشان خواهيم داد ديدگاه علمي رايج در مـورد   شارحان او. پس از گزارش ادله
هاي حسي و خيالي بر تجرد صدرايي تـرجيح فـراوان دارد و    حافظه و چگونگي بقاي صورت

ي  ي پيروان فلسـفه  ديل به نقد ادلهي ب نهادن يك تبيين مادي ساده است. پس با پيش تر پذيرفتني
خواهيم   چنين نشان خواهيم داد. هم  هاي آن ادله را نشان صدرايي در اين زمينه پرداخته و مغالطه

ي مجـرد و حضـوري بـودن يـادآوري را      داد كه اشكال خطاي حافظه اشكالي است كه حافظه
از شارحان او نيز همـواره بـه    كشد. در پايان خواهيم ديد خود صدرا و برخي مي چالش جد به به

هـا   سان به روش عقلي و با ابزارهاي منطقي ديدگاه بدين .اند هماندنبند  لوازم تجرد اين امور پاي
هـاي امـروزي نيـز اسـتناد      ايم و هر از گاهي به دسـتاوردهاي دانـش   را تحليل كرده و سنجيده

  ايم. كرده
  ي صدرايي. ادراك خيالي؛ فلسفهتجرد ادراك؛ حافظه؛ ادراك حسي؛  ها: دواژهيكل
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  طرح مساله و مقدمه. 1
در  مستند گزارش خـواهيم كـرد،   »گزارش تجرد حافظه«كه در بخش  ، چناني صدرايي فلسفه

 و –هاي پيش از خود دچار دگرگوني اساسي شده و مطلق حافظه  بحث حافظه در برابر فلسفه
 از. آورد مي شمار به غيرمادي و مجرد را –(چه حسي، چه خيالي و چه عقلي)  ادراك مطلق نيز
منـد  نيازخود را ها نيز  گيرد؛ چراكه اين دانش يز قرار مين امروزي هاي دانش برابر در جهت اين

مـادي  در مغـز  نـوعي كدگـذاري   گويند اطلاعات ما با  و معمولاً مي ننددا جرد نميي م حافظه
بـودن   ي صدرايي، مـادي  ر خلاف فلسفهدهيم، ب . در اين نوشتار درصدديم نشانشوند ذخيره مي

ي صدرايي پيرامون تجرد  ي فلسفه تر است. بدين منظور نخست ادله خردانهبحافظه از تجرد آن 
ديدگاه خود صـدرا  در آغاز ناچار بايد  يم. البتهّ به اقتضاي تاريخي بحث كن مي  گزارشرا حافظه 

هـاي برخـي از شـارحان     عبـارت و سپس شارحان صدرايي را گزارش كنيم. ولي خواهيم ديد 
تر است.  هاي خود او صريح در اين زمينه از عبارت – عشاقيو  فياضيمانند مطهري،  –صدرا 

د نشـو  دارى مى حفظ و نگهما ادراكى  هاي تعين صورگويد:  تصريح مي مطهري به براي نمونه،
مـورد توجـه قـرار    نيز يادآورى و شوند و تذكر  معدوم نمى و هرگز ماندهدر صقع نفس باقى و 

پـس از ايـن جهـت اگـر نخسـت      . است هاي نخستين تن صوريهمو بازشناسي درست دادن 
  پذيرتر خواهد بود.  ديدگاه شارحان صدرايي و سپس خود صدرا را در نظر بگيريم مسأله فهم

توانند رقيبي جدي  نيستند و نمي قويي تجرد چندان   اين ادلهكه در ادامه نشان خواهيم داد 
در مورد حافظه و چگـونگي   گرا ديدگاه علمي رايج ماديديدگاه مادي مقابل باشند؛ بلكه  براي

در راسـتاي   –هاي حسي و خيالي بر ديدگاه صدرايي تـرجيح فـراوان دارد. پـس     بقاي صورت
تفكيك ذهن معرفتي با  ،در برابر ديدگاه تجرد صدرايي –هاي امروزي  دانشي مشائي و  فلسفه
تبيـين مـادي    كم در برخي از موارد، دستذهن و مغز  هماني و عدم اين رفتيغيرمعمادي و مغز 

ي  نهادن تبيين بديل اين نيست كه همـه   نهاد. آشكارا منظور ما از پيش خواهيم ي پيشا ساده لبدي
كنـيم و اثبـات نمـاييم؛ چراكـه در حالـت كلـي كـاركرد         بودن حافظه را نيز بيـان  جزئيات مادي

ي  كم به همان انـدازه  كشد كه دست بديل اين است كه احتمال معقولي را پيشنهادن تبيين   پيش
ديدگاه رقيب از قوت برخوردار باشد. به ديگر سخن، هدف بخش مهمي از اين نوشته آن است 

ي تجرد مطلق حافظه چندان  نشان دهد ادلهّ» ستدلالحتمال، بطل الإذا جاء الإإ«ي اصل  كه برپايه
د. بنابراين بخشـي از ايـن   نهاي ممكن مادي را ابطال كن د احتمالنتوان اكه نمي؛ چرنداستوار نيست

سود مادي بودن حافظه خواهد بود. پس تا  هاي ممكن معقول به نهاد احتمال نوشتار درصدد پيش
ات مـادي بـودن     همـه  دليلجايي كه درصدد چنين احتمالي هستيم نبايد انتظار برود با  ي جزئيـ
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هاي ممكن معقول بسنده نخواهيم كرد و افزون بـر آن   نيم. البته تنها به احتمالك حافظه را اثبات 
نهاد. براي نمونه، در يكي از نقدهاي خود بر تجرد  خواهيم ي نيز در نقد تجرد صدرايي پيشا ادلهّ

  .كشد مي چالش را به در حافظه تجرد آن يحافظه خواهيم ديد خطا
ي ممكن امروز يذهن و علوم شناخت ي فلسفهيان با چنين، بايد توجه داشت كه نزد آشنا هم

 اتيادبنوعي در   ي برآمده بهعلم هاي هجيها و نت استدلالنظر آيد كه اصل  هايي به است در بخش
بحث وجود داشته است. اگر چنين باشد، نگارنده نيز در بخش مهمي از اين نوشتار ادعايي جز 

 ي فلسـفه تـر از   هاي امروزي پذيرفتني هد كه دانشد اين نداشته و تنها در صدد بوده است نشان
ي صـدرايي پرداخـت و    توان به نقد علمي تجرد حافظه ها مي يي است و از راه مبادي آنصدرا

  بست. كار يي نقادانه بهبر فلسفه صدرانحو مناسبي  را بهشده  شناختهكمابيش  ييها استدلال
ي صدرايي به مادي بـودن حافظـه    اي فلسفهه كه، در اين نوشتار به اشكال اين پايانيي  نكته

  .را نيز نقد خواهيم كردو برهان صدرا در تضعيف مادي بودن حافظه  دهيم مينيز پاسخ 
 

  ي پژوهش پيشينه. 2
 ي بحث كرده اسـت مقالـه   ييصدرا ي اي كه بيش از همه در مورد تجرد حافظه در فلسفه مقاله

  است: ريز
 يم ـيمق يكهنسـال و عل ـ  رضـا يسـولا، عل  يزهره، محمدكاظم علم ـ ،يدسنگيسف سلحشور

  .»يشناس و عصب هيحكمت متعال دگاهيعنصر ثبات در حافظه از د يبررس«)؛ 1397(
 كنـد  ينم رييچون حافظه ثابت است و تغ ديگو ياست كه صدرا م نيا ي بالا مقاله ي خلاصه

بـا تجـرد نـدارد و     يارتبـاط  چيثبات حافظـه ه ـ  نديگو يشناسان م عصب يپس مجرد است. ول
هـا   هـا و نـورون   ژن ياز ثبات رمزگذار يكرد: ثبات حافظه ناش نييتب يماد نحو را به آن توان يم

ها  ژن يرمزگذار كنند، يم رييمغز بارها و بارها تغ يها سلول يها و حت است. پس گرچه ملكول
ها شود كه در  آن رييمربوط به حافظه باعث تغ يها اختلال كه نيمگر ا كنند؛ ينم رييها تغ و نورون

صـدرا،   دگاهي ـدبـر خـلاف    گر،يد ي. از سوشود يصورت منجر به از دست دادن حافظه م نيا
بودن و مجرد نبـودن حافظـه؛    يسود ماد است به يگريد لياز دست دادن حافظه دل نيخود هم

  .شد يم ياختلال نيدچار چن ستيبا ينم بود يچراكه اگر حافظه مجرد م
بحث ثبات متمركز شده  رب تر شيگوناگون تجرد حافظه ب ي ادله انيمقاله از م نيمجموع ا در
ي كنـوني   مـا در نوشـته   ي؛ ولعيت نداشته استصدرا جام دگاهيد فيدر توصرو  و از اين است

. مييو نقد نمـا  ميگردآور ينحو جامع را به هيتجرد حافظه در حكمت متعال ي ادله ميا تلاش كرده
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ي  همه، مقالـه ني. با اميا كرده انيمقاله ب نآمتفاوت با  يدگاهيدگاه  زيدر نقد همان عنصر ثبات ن
 لي ـدل ، بـه ي كنـوني  در نوشـته  مـا  يپرداخته است ول تر شيحافظه ب كيولوژيزيبه مباحث ف بالا

بـه   تر شيآن ب يجا و به ميا را داشته يكار نيتر فرصت چن ، كمي خود  مقاله يحجم تيمحدود
  .ميا پرداخته يفلسف يمباحث

بحث  ييصدرا ي مباحث مربوط به تجرد حافظه در فلسفه رامونيپ يكه اندك يگريد ي مقاله
  است: ريز ي كرده است مقاله

تبيين وجـودى و معرفتـى قـوه حافظـه در فلسـفه      ) «1391محمد و مهدى اكبرى ( ،ينجات
  .»اسلامى
مـرتبط بـا تجـرد     يمقاله در بخش نيت، اكه به موضوع پژوهش حاضر مربوط اس ييجا تا

 ـ  ديگو يحافظه م بـروز   ياگر حافظه مجرد از ماده باشد، معلوم حضورى نفس خواهد بـود. ول
. پاسخ مقاله بـر  كشد يچالش م حضورى بودن را به نيفراموشى در فرايند استرجاع و يادآورى ا

سطه حركت جوهرى اشـتداد  است كه اگر نفس به وا نيا هيحكمت متعال ياز مبان يبرخ ي هيپا
حضورى خويش به صورت بالفعل احاطه  هاي و معلوم ها يابد، خواهد توانست بر همه مخزون

  يافته و دچار نسيان نگردد.
و اكبـرى بـر   ي نجاتي  مقاله ي،ا حافظه يدر مورد اشكال خطاپذيرى علم حضور ن،يچن هم

 يكه گرچه علم حضور نهد مي شيحل را پ راه نيآن ا ميو تعم ياز علامه طباطبائ يسخنان ي هيپا
خطاهـايى رخ   هـا  كتفسير و پـردازش ادرا  ي خطاناپذير است، ممكن است در مرحله نفسه يف

بلكـه   سـت يحفـظ صـور و معـانى ن    ي آيد مربوط به مرحلهمىپديد  جا نيكه ا ايىهدهد: خطا
انى حافظـه در واقـع   به جهت اينكه فعل استرجاع مع ـ«مربوط به پردازش اطلاعات است. پس 

نوعى پردازش اطلاعات و محفوظات حضورى حافظه محسوب مى شود، ممكن است خطا و 
  ).145: يو بهشت ينك: نجات زي؛ و ن75(ص » عدم انطباق با واقع نيز در آن بروز نمايد

 ميارائه خواه يا حافظه يكه از اشكال خطاپذيرى علم حضور يتر يقو ي نسخهتوجه به  با
  .ندياز تجرد حافظه دفاع نما توانند ينم در نهايت ييها پاسخ نيخواهد شد كه چنداد روشن 
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  ي صدرايي تجرد حافظه در فلسفه يلي. گزارش تحل3
  هاي حسي و خيالي) در صدرا تجرد حافظه (و ادراك يليگزارش تحل 1.3
نماييم، بررسي كرديم، اگر پيش از صدرا نخست ديدگاه شارحان او را  كه در مقدمه اشاره چنان

تجرد حافظه صدرايي بهتر فهميده خواهد شد؛ ولي به اقتضاي تاريخي بحث ناچاريم نخسـت  
تري كه در ادامه از برخـي از شـارحان    هاي صريح ديدگاه خود صدرا را گزارش نماييم. عبارت

 تقريبـاً هاي حسي و خيالي) گزارش خواهيم كـرد،   ي تجرد حافظه (و ادراك صدرايي در زمينه
دهيم از ديـد   يابي است. كافي است نشان ريشه  هاي صدرا نيز قابل صورت در عبارت همان هب

هاي مجرد  هاي حسي و خيالي تجرد دارند و در حافظه نيز عين همين صورت صدرا ادراك
  د.نشو هاي مجرد يادآوري مي د و سپس باز عين همين صورتنمان نزد نفس باقي مي

هاي بصري حسي (و گاه  ترين دليل صدرا براي تجرد ادراك يترين و قو رسد مهم نظر مي به
هايي كه در خيال  سان در مورد صورت همين . به1حتي خيالي) مشكل انطباع كبير در صغير است

اي چون بداهت امتناع انطباع بزرگ در كوچك و ... بايد  ادله سبب مانند نيز به و حافظه باقي مي
 در صـدرا ). 226–227: ح– 1981ت (صدراي شـيرازي،  بگوييم امري مجرد و غيرجسماني اس

هان خارج جسـماني متغيـر، ايـن    ج خلاف بر ذهن، گويد مي تصريح به نيز قطعي حركت بحث
اي دفعـي   گونه همان صورت و به شود به لحظه در آن حادث مي به چه لحظه ويژگي را دارد كه آن

البقاء بودن  ي). پس دفع34: ج– 1981شيرازى، (صدراي  تدريجي اي گونه به نه و –ماند  باقي مي
حركت يعني حركت كه در ذهن موجود به وجود علمي است مانند علم مجرد و ثابـت اسـت   

  ).287: 1393(جوادي آملي، 
چه در بخـش خيـالي ذهـن     گويد آن كه مي رود، و افزون بر اين صدرا گاه حتي فراتر نيز مي

گويد بخش عقلي ذهن حتي اين  ماند، مي دفعي باقي مي اي گونه شود به لحظه حادث مي به لحظه
اي  گونـه  ويژگي را دارد كه اجزاي زمان و حركت در آن اجتماع در وجود داشته باشند و هم به

اي دفعـي بـاقي بماننـد (صـدراي شـيرازى،       گونه همان صورت، به دفعي حادث شوند و هم، به
  ).304: ب– 1981

ادراكى مجردنـد   هاي تفشرد كه صور مي پايراحت تمام ص مطهري بهدر ادامه خواهيم ديد 
يـاد   شده با تمام جزئيـات بـه   هاي فراموش خاطره ي همهچراكه گاه ناگهان  ؛شوند و معدوم نمى

ي خيـالي و   گويد قوه . چه، او ميتوان يافت آيد. شبيه اين ادعا را در عبارتي از صدرا نيز مي مي
ت كه برخي از پيران و بيماران هنوز به همان صـورت  وهمي به اين دليل بدني و جسماني نيس
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قد يكـون تخيلـه و تصـوره للمعـاني     («... توانند معاني جزئي را تصور نمايند  نخستين خود مي
در يـادآوري ايـن امـور و     –هاي جسـماني   ها و بيماري در پي آفت –كه  آن بي») الجزئية بحاله

  2).294: ح– 1981، صدراي شيرازى(ها دچار اختلال بشوند  تصور آن
ثابت و مجرد و غيرمادي بودن حافظه (خيال) نزد صدرا تا اين انـدازه اهميـت دارد كـه او    

مانند احوال قبر  3،ي مجرد است كه امور پس از مرگ ي همين حافظه وسيله  حتي معتقد است به
  ).214: ح– 1981صدراي شيرازى، شود ( محقق مي ،و ثواب و عذاب و ...

  
  هاي حسي و خيالي) در شارحان صدرا تجرد حافظه (و ادراك يليتحلگزارش  2.3

تر اسـت. بـراي    هاي خود او صريح هاي برخي از شارحان صدرا در اين زمينه از عبارت عبارت
گوينـد هنگـام علـم بـه امـور متغيـر صـورت جديـدي در كنـار           نمونه، فياضي و عشـاقي مـي  

همـان نحـو    روند و بـه  از بين نمي پيشينهاي  شود وگرنه صورت اضافه مي پيشينهاي  صورت
هـا را   هنگام يادآوري درست همانوجود دارند و ما سپس ها  انسانخود در ذهن ما  نخستين

  :آوريم ياد مي به
شود. بنا بر ايـن هنگـام خسـوف،     كند بلكه علم به تغيير ايجاد مي ... علم تغيير پيدا نمي

صورت علمي ديگـري نـزد مـن ايجـاد     شود  صورتي نزد من حاضر است و وقتي تمام مي
رود و فقط  شود و قبلي هم كما كان در ذهن من وجود دارد. ... صورت قبلي از بين نمي مي

  ).84ي  ، جلسه1362(فياضي،  شود صورت جديدي در كنار آن اضافه مي

بدل إنّ المراد بتغير العلم بتبع المعلوم الخارجي حصول صورة جديدة من المعلوم للنفس لا الت
حتىّ بعد الحركة و  صورته الحاصلة باقية على ما كانتو التغير في صورته الحاصلة للنفس، لأنّ 

  ).4، فصل 11ي  ق، مرحله1424(عشاقي،  لذا نذكرها بعينه بعد انقضاء الحركة

ي  در بحـث مـادى نبـودن حافظـه برپايـه      اصـول فلسـفه  هاي  مطهري در تعليقهچنين،  هم
  گويد:  مكتب فلسفى صدرا مي ي هاي ويژه اصل

مطابق اين نظريه نسبت ادراكات به نفس نسبت فعل اسـت بـه فاعـل، و بـه اصـطلاح      
عين اين صور ادراكى در فلسفى، اين ادراكات قيام صدورى دارند به نفس نه قيام حلولى و 

تذكر (يادآورى) عبارت است از مورد توجه قـرار دادن همـان   و  صقع نفس باقى است
  .ليهصور او
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عين صورتهاى ادراكى اولى حفظ و نگاهدارى مى شود و بعـدها  مطابق اين نظريه 
  ).109: 1372(طباطبايي،  گيرد مورد يادآورى و بازشناسى قرار مى

ي  كشد كه وجود نسيان و فراموشي در همه مي گروان را پيش مطهري سپس اين اشكال ماده
هـا كـه باعـث     اى در برخي از انسان هاي حافظه ريآمدن بيما پيشها، و بلكه فراتر از اين  انسان
گـر مـادي بـودن     كلى از ياد ببرند، نشان ها را به هاي گذشته يا قسمتى از آن شود تمام خاطره مي

ادراكى، كه مصنوع و معلول روح هاي  صورتبود  حافظه است؛ وگرنه، اگر حافظه غير مادى مي
  ). 114: 1372شند (طباطبايي، بايست هميشه نزد او باقى با اند، مى غيرمادى

نه از اين جهت است كه خاطرات ذهنى « يگويد اين دو نوع فراموش در پاسخ ميمطهري 
بلكه تنها از اين جهت است كه قدرت يادآورى روح بـراى احضـار    به كلى معدوم شده است

). او 115: 1372(طباطبـايي،  » از بين رفته اسـت » آلت فعل«آنها در سطح ذهن به واسطه فقدان 
دهـد، در   مـي  ها نشـان  چراكه آزمايش» شوند صور ادراكى معدوم نمى«فشرد كه  مي در ادامه پاي

آيد؛  ياد مى شده به هاي فراموش هاي غير طبيعى يا فشارهاى غير عادى، ناگهان تمام خاطره حالت
  آيد: ياد مي جزئيات به ي همهگاهي حتي 

در  انـد  مدت زندگانى ادراك كـرده جميع امورى را كه در اشخاص در دم احتضـار  
توان از جنبه علمى كاملا احتمال داد كه روح پس از  آورند. از اين رو مى به ياد مى» آن«يك 

و تمام اعمال نيك  تمام خاطرات دوره عمر خود را، از كوچك و بزرگ،مفارقت از بدن 
يا بد خود را در مدت زندگانى پيش خود حاضر ببيند. چندين قرن است كه فلاسـفه الهـى   

  4).116–117: 1372(طباطبايي، اين ادعا را دارند 

  
  هاي موجود ي تبيين بديل مادي و پاسخ به اشكال . نقد تجرد حافظه و ارائه4

هاي حسي و خيـالي بـر    چگونگي بقاي صورتبه نظر ما ديدگاه علمي رايج در مورد حافظه و 
است. بگذاريد با مثالي ايـن دو   تر ديدگاه ثبات و تجرد صدرايي ترجيح فراوان دارد و پذيرفتني

  ديدگاه را بهتر مقايسه نماييم.
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  ي مغزي غيرمعرفتي تبيين بديل مادي از راه تمايز ذهن معرفتي و حافظه 1.4
ي  تر كتـابي دربـاره   شود. چون من پيش مي هايي پرسيده سؤال سينا كنيد پيرامون زندگي ابن فرض
هـا را پاسـخ دهـم.     توانم اين پرسـش  گويم: من مي ام، در پاسخ مي سينا خوانده ي ابن نامه زندگي

سـان، بـا اتكّـاي بـه      كنم. بـدين  مي ها را بيان ل پاسخ آنيفصت به ساعت سه–سپس در عرض دو
جـا   نظـرم در ايـن   كـنم. بـه   ها اظهار مـي  تناسب با پرسشهاي تاريخي خاصي را م حافظه گزاره

تواند  نهاد. يك تبيين بديل اين مي توان پيش تري مي ي مباحث علمي رايج تبيين بديل ساده برپايه
توانيم بـين ذهـن معرفتـي و مغـز      باشد كه، لزومي ندارد حافظه امري معرفتي باشد. در واقع مي

همـان   در برخـي از مـوارد ايـن    كـم  دسـت ذهن و مغز نيم دا چه، مييم. مايغيرمعرفتي تفكيك ن
اكنـون در ذهـن و    وجود دارد ولي هم  اكنون در مغز من ميلياردها سلول نيستند. براي نمونه، هم

  ميلياردهـا سـلول    ي آن آگاهي من تنها چند صورت ادراكي خـاص وجـود دارد و ديگـر همـه    
مـن  مغـز   لـي ومـن اسـت    معرفـت ان من همذهن اكنون در ذهن و آگاهي من نيست. پس  هم

هـاي ادراكـي    ي صـورت  فرض بگوييم همـه  است. يعني حتي اگر به غيرمعرفتيسرشار از امور 
اند و نيز جزئي از مغزند (و بنابراين ذهن جزئي از مغز است)، باز در اين صـورت بخـش    مادي

ر از ذهن اسـت  كه غيمغز اي از مغز غير از ذهن من است. در اين صورت به بخشي از  گسترده
  گوييم. مي غيرمعرفتيمغز 

اصطلاح در حافظه ذخيره  ي كتاب مطالب آن به هنگامي كه با مطالعهنظر ما  با اين مقدمه، به
ها در ذهـن معرفتـي    شود نخست مفاهيم متناظر با آن ي واژگان كتاب باعث مي شود، مطالعه مي

شوند  مي تصور شوند و سپس اين مفاهيم متناسب با مغز غيرمعرفتي به اموري غيرمعرفتي تبديل
شوند؛ درست مانند تبديل صوت و تصوير بـه   در مغز ذخيره مي –مثلاً با نوعي كدگذاري  –و 

روي نوارهاي صوتي و تصويري. بعـداً هنگـام يـادآوري      ي آن امور مغناطيسي در هنگام ذخيره
آوريم. البته اين يادآوري نيز  يادمي ل بهيفصت بهصورت جزئي و  ها را در طول زمان به مطالب، آن

ي غيرمعرفتي مغزي به ذهن معرفتي همـراه اسـت؛    حافظه تبديل –خروج از كدگذاري و  –با 
شـده را بـه صـوت و     امور مغناطيسي ذخيـره   درست مانند دستگاه پخش صدا و تصوير كه آن

  كند. تصوير تبديل مي
بـه مـادي    ي نخسـت  در مرحلهكشيد كه  توان پيش گونه نيز مي جا حتي مسأله را اين در اين

غيرمعرفتـي بـودن آن پافشـاري    تنهـا بـه   بلكـه   ننماييمفشاري بودن مغز غيرمعرفتي و حافظه پا
دانند و  را غيرمعرفتي مي دانند، به معنايي آن . فيلسوفان صدرايي نيز كه حافظه را مجرد مينماييم
ي مجرد (غيرمعرفتي) نياز به بـدن مـادي هسـت تـا ادراك      گويند: براي يادآوري آن حافظه مي
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 چنـين : نكته ؛115–116و  109: 1372شناسي شود. (مطهري، مجرد قبلي دوباره يادآوري و باز
 آگاهانـه  علـم  يـادآوري  از پـيش  چون است غيرمعرفتي معنا يك  به كم دست مجردي ي حافظه
توان حافظـه غيرمعرفتـي را مجـرد دانسـت كـه در ايـن        مي اصلاً نيز جا اين پس.) نداريم بدان

رفت به چيزي ديگر نخواهد بـود. يعنـي   صورت ديگر براي حفظ اطلاّعات نيازي به تبديل مع
هاي ذهني من چون مجردند به همـان صـورت نـزد نفـس      خوانم صورت هنگامي كه كتاب مي

  آيند. ها به ياد مي اند و سپس هنگام يادآوري همين باقي
 در كـه  دانسـت؛  نامجرد ثابت – سان همين به –ي غيرمعرفتي را  توان حافظه جا مي حتي اين

. يعنـي  بود نخواهد ديگر چيزي به معرفت تبديل به نيازي اطلاّعات حفظ براي نيز صورت اين
نـه   دانند يم يرا ماد ياليو خ يحس يذهن يها صورت يمشائ لسوفانيفرا در نظر آوريم كه  اين

هاي ذهني مـن بـه همـان صـورت      خوانم صورت هنگامي كه كتاب مي، و سپس بگوييم: مجرد
در اين تبيين چـون   آيند. ها به ياد مي پس هنگام يادآوري هميناند و س مادي خود نزد نفس باقي

انـد. ولـي    اند پس ديگر به تجرد گره نخـورده  فرض شده مادياز همان آغاز هاي ذهني  صورت
رود و بلكـه در ظـرف خـود     از ميان نمي صورت ذهنيكنيم هيچ  مي چون از سوي ديگر فرض

ماند، پس از نوعي ثبات برخوردار است. امروزه در فلسفه و دانش فيزيك يـك چنـين    باقي مي
شـود و   ) مطرح ميgrowing block view of time( زمان يشيافزا دگاهيدثباتي در امور مادي ذيل 

خـاطر   بـه و نيـز  ، مقالـه  ني ـاهـداف ا  يدر راسـتا در اين مورد ( است. بعد چهار افزايشيهمان 
 ـ ميرا بسنده  ي كوتاه اشاره كي نيهم ي،حجم تيمحدود ي تجـرد   مقايسـه «ي  . در مقالـه ميدان
كوتـاه  ايـم.)   ل در اين مورد بحث كردهيفصت به» هاي حسي و خيالي با بعد چهار افزايشي ادراك
مجرد. است نه نامجرد است ولي مادي و ثابت  در اين فرض گرچهي غيرمعرفتي  حافظهكه،  اين

اسـت، بـدان    در بحـث حافظـه   هـايي خـلاف دانـش امـروزي     جا كه چنين ديـدگاه  ولي از آن
اصلاً معتقديم با پذيرش دانش امروزي و مـادي بـودن    ي بعدي در مرحلهفشريم. بلكه  نمي پاي

تـوان از آن در برابـر چنـين     هاي ذهنـي اوليـه بـه كـدهاي مـادي مـي       حافظه و تبديل صورت
  رد.هايي دفاع ك ديدگاه
  
  نقد اشكال بازشناسى از راه پارادوكس منون 2.4

جا كه مـا در   پردازيم. از آن مي بودن حافظه بررسي تجرد يا مادياكنون با توجه به اين مثال به 
ي  در مرحلـه ايـم (و البتـّه    حل بديل مغز غيرمعرفتي و حافظه را ظاهراً مادي فرض كرده اين راه
يم)، ممكن است پيروان ا بوده  بودن ذهن معرفتي لابشرط ماديدر مورد تجرد يا يادشده  نخست
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 ايـن نوشـتار  حـل   تجرد حافظه نتوانند چنين ديدگاهي را بپذيرند. يعني مثلاً شايد در مـورد راه 
دانـيم بايـد دنبـال چـه      طـور مـي   نامه چه كشند: در همين مثال زندگي را پيش بازشناسى اشكال

ي غيرمعرفتي چه چيزي موجود است و دنبال چه هستيم.  افظهباشيم؟ يعني بايد بدانيم در اين ح
فهميم كه اين همان است كه از قبل دانسته  وگرنه اگر ندانيم، پس از يافتن و يادآوري چگونه مي

ايـم   چـه بـه يـاد آورده    دانيم آن عبارتي، از كجا مي ايم؟ به بوديم و اكنون در حافظه همان را يافته
ايم؟ اصولاً تبديل امر غيرمعرفتي مغزي به امر معرفتي ذهني مانند  ردههمان بوده كه به خاطر سپ

چه تبديل  توان دانست آن ايم؛ چراكه به هيچ روي نمي شناخته شناختن چيزي است كه قبلاً نمي
اكنون بـه   كنيم هم وجو مي چه در حافظه جست ايم. بنابراين هر آن شده همان بوده كه قبلاً داشته

  دانيم.  ا مير اجمال نيز همان
ي خاصي از اشـكال بازشناسـى را از مطهـري گـزارش      مناسبت نسخه بهجا  بگذاريد در اين
» حافظـه «اشكال مطهري همـان اشـكال بازشناسـى اسـت: يكـى از خـواص       كنيم؛ چراكه يك 

عين همان اولى اسـت.  » يادآورى شده«بازشناسى است؛ يعنى تشخيص اين خصوصيت كه اين 
و توليـد جديـد و فعـل    » اين اوسـت «دهيم كه  دانيم و تشخيص مى ضوراً مىرا وجداناً و ح اين

و نيـز   ؛112–113سازد (صص با مادى بودن حافظه نمي» عينيت«كه،  جديد نيست. خلاصه اين
ي  ؛ تعليقه408: ج– 1981شيرازي، صدراي ي طباطبائي در:  ؛ تعليقه156ق: 1430نك: طباطبائي، 

  ).213: ح– 1981شيرازي، صدراي طباطبائي در: 
اسـت. اشـكال منـون اشـكال      منون پارادوكسولي بايد دانست كه اصل اين اشكال همان 

كشـد. يعنـي مـثلاً     چالش مي عامي است كه نه تنها حافظه و يادآوري بلكه هر نوع معرفتي را به
 ـ بشناسـيم،  را خـدا  درصـدديم  – حافظه به ربط بي بحثي در –هنگامي كه  س از رسـيدن بـه   پ

 آن ايم هماني است كه درصـدد شـناخت   دانيم اين چيزي كه شناخته ه خدا از كجا ميمعرفت ب
حل عامي براي اشكال  ايم؟ بنابراين طبيعي است گفته شود كه: بايد در پژوهشي جداگانه راه بوده

 چيه ـ ياشـكال بازشناس ـ كـه،   كوتاه اين كار برد. را در مورد حافظه هم به منون يافت و سپس آن
 چيه ـ ياشـكال بازشناس ـ  ميده كه نشان ما براي ايننبودن حافظه ندارد.  ايبودن  يماد اب يطابترا
 ـ ميدياشكال را با اشكال منون سنجاين  ،نبودن حافظه ندارد ايبودن  يماد اب يطابترا  ربـط  يتا ب

  تر شود. روشن فظهنبودن حا ايبودن  يبودن آن به ماد
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  هعلم ناخودآگا ي چونشكلمتجرد حافظه و  3.4
از سـويي ادراك را   پيـروان چنـين ديـدگاهي   ي صدرايي اين است كه  يك اشكال تجردگروانه

كـه   هاي ادراكي بـا آن  دانند و از سوي ديگر ناچارند بگويند صورت حضور مجرد نزد مجرد مي
 بـه  حضوري علم بگويند كه اين مگر –صورت مجرد نزد نفس باقي و حاضرند معلوم نيستند  به
تصريح چنين  جا به ها ناخودآگاه است نه خودآگاه. در واقع برخي از شارحان صدرايي در اين نآ

صور محسوسات ... گاه ... صرفاً در خزانة خيال موجود است بدون آنكه نسبت «تعبيري دارند: 
شناسي، گاهي صور جزئي در بخش آگـاه   به آن شعوري آگاهانه داشته باشيم. به تعبير علم روان

نظـر مـا علـم     ). ولـي بـه  395: 1375مصـباح،  » (وجود دارد و گاه در بخش ناآگـاه ذهـن   ذهن
كشـيد و   را پيش علم ناخودآگاههمان اشكال قديمي  توان ناخودآگاه پذيرفتني نيست؛ چراكه مي

ي امـور را در   و نيز ناخودآگـاه همـه   باشيم شتهي امور علم دا ناخودآگاه به همهشايد مدعي شد 
پـذيرفتني   يبودن هـر انسـان   مطلق احتمال عالمولي چون ادعاي گزافي مانند . باشيم شتهحافظه دا

قـديمي   نقد كوتاه كي نيهمجا  گرچه در اين(نيز پذيرفتني نيست.  علم ناخودآگاهنيست، پس 
با چند دليل » دو تفسير مختلف از علم اجمالي«ي  در مقاله، ميدان ميعلم ناخودآگاه را بسنده بر 
  ايم.) چالش كشيده بهتفصيل  بهرا  آن
  

هاي مرتبط با  اشكالو  »هاى مغز ثبات حافظه با وجود تغيير سلول«نقد اشكال  4.4
  آن

تذكرهايى با مـرور  «... شايد اشكال كند كه حافظه مادي نيست، چراكه مثلاً   ديدگاه تجردگروانه
مغز با همه محتويات مـادى  هفتاد سال يا كمتر و بيشتر داريم كه در ظرف اين مدتها اعصاب و 

؛ و نيز 107: 1372(طباطبائي، » اند خود چندين بار تا آخرين جزء مادى خود تغيير و تبديل يافته
هـاي ذهنـى    ثبات ادراكنيز در بحث اشكال مطهري يك ). 156–157ق: 1430نك: طباطبائي، 

و  هاه تصورچ –انى هاي نفس كند ولي خاطره ي محتويات خود تغيير مى است: مغز با همههمين 
  ).113ص( است باقى ذهن در پابرجا و محكم طور همان – ها چه تصديق

هايي جديـد پديدآينـد،    هايي در مغز بميرند و سلول فرض سلول توان گفت: به در پاسخ مي
هاي جـوان   ها تا قبل از نابودي، اطلاعات فيزيكي خود را به سلول كاملاً محتمل است كه سلول

هـاي   هاي جوان نيز تا هنگام پيرشدن و مردن اطلاعات خود را بـه سـلول   سلول دهند و اين مي
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 20كه مثلاً عمر مفيد يك نـوار صـوت    اند. درست مانند اين اند و سپس مرده جوان ديگري داده
  5سال باشد و پيش از انقضاي اين مدت صدا را روي نوار ديگري ضبط كنيم و انتقال دهيم.

ي مادى بودن حافظه، دسـتگاه مغـز    دهد: مطابق نظريه چنين بسط ميرا بالا مطهري اشكال 
) و هـر تـذكر و يـادآورى توليـد جديـدى اسـت       111مانند دستگاه ضبط صوت است (همان: 

در  گويـد:  و مـي  كنـد  ي مـادى چنـد ايـراد مهـم وارد مـي      ). او سپس بر اين حافظـه 110(ص
معين اختصاص بـدهيم. ولـي در ايـن    يا چند سلول  كصورت بايد هر مفهوم ذهنى را به ي اين

شـود و تنهـا همـان     هايي ديگر متأثر نمـى  صورت، اگر ديدن يا شنيدني تكرار شود، چرا سلول
علاوه، اصلاً بديهى است كه هنگام  گردد؟ به شود و يادآورى محقق مي هاى اولى تهييج مي سلول
  ).112ك يا چند سلوّل (صي نه فتدا مى كار به – باصره مثلاً –هاى  يا يادآوري تمام سلول كادرا

دهد  توان گفت: ادراكي چون ادراك بصري در باصره رخ نمي در پاسخ به چنين اشكالي مي
 بـا  هنـوز  –شود و سپس  اي در قشر مغز ارسال مي هايي به بخش ويژه ي كور پيام بلكه از نقطه

 يدانش كنـون  كه نيا آشكارا .دهد مي رخ چگونه مادي ادراك نيست معلوم –بشر  كنوني دانش
شـايد  . دهـد  ينم جهيتجرد را نت يرو چيه به نيناتوان باشد ا ياز امور ماد يبشر از شناخت برخ

ها و نيروها  اموري چون انرژي ميبشر هنوز ندان ياگر با دانش كنون گونه بتوان مثال آورد كه اين
. دهـد  ينم ـ جـه يهـا را نت   آند تجر يرو چيه به نيا و ... چيستند،ها  ني پوزيترو و اجزاي سازنده

دراك ندانيم اهنوز  ي نهايي مرحلهدر  بشر يبا دانش كنونكه  پس اين است. طور نيهم زين جا نيا
را غيرمـادي   آويزي براي مخالفان باشـد تـا آن   ، صرف اين نبايد دستدهد يچگونه رخ م يماد

هايي نيز دارد كه در امـور مـادي    ويژگي ادراك بصريي چون دراكحتي اگر اثبات شود ا بدانند.
هايي  آيد كه شايد چنين ادراك مي صورت نيز اين مسأله پيش شده وجود ندارد، باز در اين شناخته

فردي نيـز دارنـد كـه در امـور مـادي       هاي منحصر به رو ويژگي اجسام متفاوتي هستند و از اين
  .دهد ينم هجيها را نت  آنتجرد شده وجود ندارد. پس باز  شناخته
گويند تنها همان يك يا چند سـلوّلي كـه اطلاّعـات را ذخيـره      در يادآوري نميهر روي،   به
هايي ديگر اطلاّعات از آن يك يا چند سلوّل  كمك سلول اند. بلكه به اند براي يادآوري كافي كرده

منـد چنـدين   كه دستگاه بازخواني نياز شود. پس اين حافظه بازخواني شده و تبديل به ادراك مي
ي يك ادراك خود تنها در يك يا  كه حافظه ها) باشد منافاتي ندارد با اين ي سلوّل سلوّل (يا همه

ط صوت كه خواندن يك نوار نيازمند كـل دسـتگاه اسـت.    ضب مانند درست –چند سلوّل باشد 
نـه بـه    يا يادآوري تنها به چند سلوّل خاص نياز داشته باشـد  كافزون بر اين، اگر به فرض ادرا



 19   )مهدي اسدي( ي صدرايي حافظه در فلسفهبررسي انتقادي تجرد 

 

هـاي   آيد؛ چراكه كاملاً محتمل است سلول هاي مغزي، ترجح بي مرجح پيش نمي ي سلول همه
  مغزي انواع و اقسامي داشته باشند و هر كدام از اين انواع براي كار خاصي پديد آمده باشند.

  
  نقد اشكال عينيت 5.4

يـادآورى  «ايـن  : سـت ا» عينيت«و مادى بودن حافظه اشكال بازشناسى بر  مطهرياشكال ديگر 
گفتـيم  ولي  ).112–113عين همان اولى است و توليد جديد و فعل جديد نيست (صص» شده

در بحث حافظه و يادآوري صرفاً بـه  » عينيت«علاوه،  كه اشكال بازشناسى اعم از مدعا است. به
طور كه در مطابقـت علـم حصـولي بـا      هماني محض؛ درست همان معناي سنخيت است نه اين

هماني محض در كار نيست. پس تنهـا كـافي اسـت صـورت      ق خود نيز چنين است و اينمتعلَّ
كـه اصـلاً هـدف از     ويـژه  شده با متعلَّق خود نوعي سنخيت و مطابقت داشته باشد. بـه  يادآوري

آن ادراك  متعلَّقيادآوري معمولاً اين نيست كه خود ادراك قبلي را به يادآوريم بلكه درصدديم 
 متعلَّقطور كه معمولاً ادراك قبلي علمي حصولي است يادآوري  قبلي را به يادآوريم. پس همان

  آن نيز بايد علمي حصولي باشد. 
هاي نفساني  شدت خلاف شهود است. مثلاً هنگامي كه حالت افزون بر اين، گاهي عينيت به

) در گذشته در مـا پديـد   104: 1372چون اراده، كراهت، حب، بغض و ... (طباطبايي،  مجردي
هيچ روي با آن عينيت ندارد. يعني، براي نمونه، ديروز اراده كردم كـاري   آمد، يادآوري كنوني به

طريق اولي عينيت ندارد. اگـر يـادآوري    انجام دهم. يادآوري اين اراده ديگر اراده نيست. پس به
كـه اكنـون    باشيم و حـال آن  ز اراده داشتهي ديروزي عين اراده ديروزي باشد، بايد اكنون ني اراده

ي جزئي ديـروزي را داريـم. پـس در يـادآوري اراده      اراده نداريم و تنها قصد يادآوري آن اراده
 –ي گذشـته را   اراده  توانـد آن  خاطر سـنخيت مـي   آيد كه به اكنون صورتي ذهني در ما پديد مي

  .دهد نشان – حصولي نحو به
ماند  شود و باقي مي كرديم، صورتي از آن در ذهن ساخته مي  رادهشايد گفته شود ديروز كه ا

آوريم و نه خود اراده را. پاسخ اين اسـت كـه اگـر اراده خـود      ياد مي و عين همان صورت را به
همين تجرد بايد خودش نزد نفس باقي باشد. اگر خودش نـزد نفـس    سبب مجرد است، پس به

از آن نيـز سـاخته شـود و نـزد نفـس بـاقي باشـد؟         ست دوباره صورتياباقي باشد، چه نيازي 
جـاي آن   يـاد نيـاوريم و بـه    عبارتي، اگر خود اراده نزد نفس باقي است، چرا خود همان را به به

، يعنـي  مجـرد هاي نفسـاني   ياد بياوريم؟ (ولي اگر گفته شود آن حالت شده را به صورت ساخته
–528و  437: 1375شوند (مصباح،  مي وممعدآيند و سپس  اراده و حب و بغض و ...، پديد مي
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هاي نفساني ديگـر مجـرد نخواهنـد بـود؛      در اين صورت اشكال اين است كه آن حالت ،)527
شوند كه  گونه دچار تغيير مي ها و امور مادي هست؟ امور مادي نيز اين وگرنه، چه فرقي بين آن

ور نفساني بايد شـديدتر باشـد؛   شوند. بلكه حيثيت تغيير اين ام آيند و سپس معدوم مي پديد مي
 ثابـت  امـر  يـك  چونان هيولا كم دست – ها ديدگاه از برخي ي پايه بر –چه، در امور جسماني 

  )6جا همان امر ثابت نيز وجود ندارد. ماند ولي در اين باقي مي
من ديروز الف را تصديق  :را در نظر بگيريدخاصي سان يك علم حصولي تصديقي  همين به

آورم،  يـاد مـي   را بـه  نخسـتين س در آن دچار ترديد شدم. پس اكنون كه آن تصديق كردم و سپ
جا يادآوري تصديق خود ديگر تصديق نيست. چراكه قصد من تنها يادآوري يـك تصـديق    اين

صورت در اين  است نه خود تصديق. پس اگر يادآوري يك تصديق خود تصديق نباشد، در اين
  د ندارد.طريق اولي عينيت وجو يادآوري به

 كـه  –چنين، شايد كسي در يك ديدگاه بديلِ مادي حافظه را ديگر مانند ضـبط صـوت    هم
. اكنـون شـايد ايـن    داننـد  مـي  مـادي  را ادراك برخي كه دانيم مي يعني. نداند – كند مي بازتوليد

 بـدون  و –همـان نحـو نخسـت خـود      هاي مادي درست به كشند كه اين ادراك احتمال را پيش
شـوند و هنگـام يـادآوري همـان ادراك      مـي  ذخيـره  حافظه در – مغز در ديگري چيز به تبديل

حتمـاً   هـاي مـادي   ادراكجا حتي نيازي نيسـت بگـوييم ايـن     در اينآوريم.  نخست را به يادمي
در آن  كـه اين ديدگاه بديلِ مـادي  . توضيح كوتاه شوند در حافظه ذخيره مي صورت بعد رابع به

در با يك مثال ساده اين است كـه:   چهارم،صورت بعد  بهگروانه است نه  لحاصورت  حافظه به
بينيم همان كوهي است كـه ديـروز    ثلاً اين كوهي كه امروز ميمدانيم كه  ديدگاه رايج مشائي مي

كـه تجـردي وجـود     آن هماني وجود دارد بي بود. پس بين كوه امروز و كوه ديروز عينيت و اين
هماني  خاطر عينيت و اين اي كه اگر به گونه دليل بالا اعم از مدعا است به عبارتي، داشته باشد. به

هماني تجرد در جهان مـادي را   خاطر همين عينيت و اين بتواند تجرد در حافظه را اثبات كند به
شود، پس با  نمي تجرد در جهان مادي اثبات ولي چون در چنين مواردي نيز اثبات خواهد كرد.

  شود. نمي اثباتنيز  تجرد در حافظه يادشدههماني  اين
و  عينيـت بـدانيم، بـا برهـان     مـادي  گونـه  اينحافظه را اگر يك ديدگاه بديلِ مادي در  پس

 قـانع  را هـا  آن كـه  ايـن  مگر –شود  هماني در مقابل چنين ديدگاهي تجرد حافظه اثبات نمي اين
 و حسـي  ادراك دانسـتن  غيرمـادي  و مجـرد  ما نظر به بلكه. است مجرد ادراك مطلق كه نمايند

منـدي و تغييـر و    منـدي و زمـان   هاي ماده، مانند مكان خيالي خلاف شهود است؛ چراكه ويژگي
هـاي   يابيم. پس ايـن ادراك  حسي و خيالي وجداناً و حضوراً مي هاي تتحول و ...، را در صور
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اي  ه چنـين حافظـه  هم ـ مادي اصلاً محال است در حافظه به همين صورت باقي باشند و با ايـن 
هـا مجـرد باشـند، مـانعي      كم برخـي از ادراك  غيرمادي باشد. افزون بر اين، حتي اگر هم دست

صورت كدهاي مادي در مغز مادي ذخيره شـوند و   هاي مجرد نيز به ي اين ادراك نيست حافظه
  7هاي مجردي بازتوليد شود. بعد هنگام يادآوري از نو ادراك

  
  هاي خيالي  حافظه و صورت ضعيف مادي بودنصدرا در ت. نقد برهان 5

ي خـود كوشـيده    نوبـه  هاي خيالي را اثبات كند به كه تجرد حافظه و صورت صدرا نيز براي اين
  :ين استچنجا  در اين اوحاصل سخن . را تضعيف نمايد است مادي بودن آن

اي كـه ايـن همـه صـورت      گونـه  ايم به هاي بسيار زيادي در زندگي خود ديده ما صورت. 1
هاي مختلف مغز مادي ما، كه متناهي و بلكه نسبتاً اندك است، منطبع  تواند در بخش فراوان نمي

  شود. 
 بايـد  برسـند  هم به كه هنگامي دارند طبيعت در اتحاد چون خيالي هاي صورت چنين، هم. 2
شود هر صورت خيالي در يك بخش از مغز حلـول   متحد شوند. پس ديگر نمي مباه وجود در

 كند. 

 –ي واحد حلول كنـد   از سوي ديگر، هنگام تخيل يك مقدار، بايد دو مقدار در يك ماده. 3
  8).227: ح– 1981(صدراي شيرازي، است  محال كه

چندان قوي نيسـت  اين دلايل «گويد:  سخنان صدرا مياين يزدي پس از شرح كوتاه  مصباح
هـا   ). او ديگـر بـه نقـد آن   467: 1375يـزدي،   (مصباح» در همة آنها وجود دارد  و امكان مناقشه

ي  به گواهي تجربه همـه  توانيم بگوييم نماييم، مي  مناقشهها  ولي اگر بخواهيم در آن پردازد. نمي
شود. در مـورد   ها فراموش مي  شود بلكه بسياري از آن هاي حسي در حافظه ذخيره نمي صورت

مابقي نيز اين شك صدرا استبعادي بيش نيست. امروز اثبات شده است كه اطلاعات فراواني را 
تـوان   كتـاب را مـي   هـا  ذخيره كـرد. مـثلاً ميليـون     ها هاي نسبتاً كوچك رايانه توان در حافظه مي
چه در زنـدگي   متري ذخيره نمود. آشكارا تمام آن ي كوچك يك سانتي سادگي در يك حافظه به

رود.  ايم اگر كامل نوشته شود هرگـز از چنـد هـزار كتـاب فراتـر نمـي       ايم و گفته خود يادگرفته
تري نياز  بيشي فيزيكي  جا گرچه به حافظه ها و تصويرها؛ البته اين سان در مورد صوت همين به

هـاي صـوتي و    ي خـاطره  گونه نيست كه علم امروزي محال بداند كه همـه  هست، ولي باز اين
  تصويري يك شخص بتواند در مغز مادي محدود ذخيره شود. 
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هاي خيالي اتحاد در طبيعت دارند و هنگـامي   صورت كنيم مي فرض در مورد اشكال بعدي، 
 هـاي گونـاگون   زمـان در جاكـه   از آنشـوند. ولـي    يرسند در وجود باهم متحـد م ـ  هم مي كه به

كـه هـر    تواند علتي باشد بر ايـن  پس اختلاف در زمان مي ،كنيم هاي گوناگون تصور مي صورت
  زمان در يك بخش از مغز حلول كند. هاي خيالي ناهم كدام از اين صورت

و تبيـين   ي واحد نيز يـك پاسـخ   انگيز حلول دو مقدار در يك ماده در مورد اشكال شگفت
بينيم مانند اين است كه  كشي را مي تواند باشد كه مثلاً هنگامي كه يك خط مادي محتمل اين مي
كش را روي يك كاغذ نقاشي كرده باشيم. هنگام نقاشي آيـا دو مقـدار در    تصويري از اين خط

جا مشكل خاصي وجود ندارد.  ي واحد حلول كرده است؟ آشكارا هرچه هست در اين يك ماده
تواند باشد كـه مـثلاً هنگـامي كـه يـك       حتي يك پاسخ و تبيين مادي محتمل ديگر نيز اين مي

آيـد   كش مادي كوچك پديـد مـي   بينيم، در بخشي از مغز چيزي مانند يك خط كشي را مي خط
ي واحد حلـول نكـرده اسـت. سـپس      كه در چيزي حلول كند. پس دو مقدار در يك ماده آن بي

  كند. واسطه ادراك مي كش مانند را بي نفس مدركِ همين چيز خط
  

  و حضوري بودن يادآوري از راه اشكال خطاي حافظه  . نقد تجرد حافظه6
كشد اشكال خطـاي   مي چالش ي مجرد و حضوري بودن يادآوري را به اشكال ديگري كه حافظه

اشكال خطـاي حـواس حضـوري بـودن ادراك حسـي را       كه سان همانعبارتي،  حافظه است. به
كشد. توضيح  مي چالش كشد، اشكال خطاي حافظه نيز حضوري بودن يادآوري را به مي چالش به

كنـيم   گويند هر چـه مشـاهده مـي    خام ميمستقيم و گروان  دانيم برخي از واقع كه، مي كوتاه اين
ي توپ  ما مثلاً خورشيد را به اندازهشود  ي خود شيء خارجي است. اشكال مي واسطه ادراك بي
ميليون كيلومتر است. پس اين  1.4قطر   كه خورشيد در جهان خارج به بينيم و حال آن فوتبال مي

يابيم؛ چراكـه   علم حضوري نمي گر آن است كه خود خورشيد خارجي را به خطاي حسي نشان
  .ندارد وجود خطا – واسطه بي يافتن خاطر به –در علم حضوري 

گرچه در مـورد  كشد.  چالش مي اشكال وجود خطا، حضوري بودن يادآوري را نيز به  مينه
ي  مشـاهده نيسـت، در مـورد   خام  مستقيم وگروان  از واقع خودخارجي ملاصدرا  ءشيعلم به 

 ءي خود شي واسطه ي بي مشاهدهدر خام  مستقيم وگروان  واقع مانندي مجرد  ي حافظه واسطه بي
ي مجرد وارد  ي حافظه واسطه ي بي از اين جهت اشكال مشابهي به مشاهده ،خارجي است. پس

هاي ادراكي  كه صورتاين است  حضوري بودن يادآوري كشيدن چالش در به وجود خطا است.
خود در ذهن باقي مانده باشند و در هنگام يادآوري درست  نخستينهمان صورت  بهتوانند  نمي
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يـادآوريم. چراكـه در صـورت     طه و به علم حضـوري بـه  واس را بي نخستينهاي  همان صورت
د دارد. وجـو  كـه  آن حال و –بايست در يادآوري خطايي وجود داشته باشد  حضوري بودن نمي

بينند كساني به سمت بكر رفته و چيزي از او دزديده و  براي نمونه، فرض كنيد زيد و عمرو مي
انـد و   داد دزدي بـوده  دو شـاهد روي   آنشـود   گريزند. يك ماه بعد مأمور قانون متوجـه مـي   مي

نفـر. ولـي عمـرو     4گويـد:   درستي مي اند؟ زيد به پرسد: دزدان چند نفر بوده ها مي بنابراين از آن
همان  واسطه به نفر. پس مسأله اين است كه اگر عمرو بي 5گويد:  دچار خطاي حافظه شده و مي

ري او نيز چيزي جز علم حضوري به رسي دارد و يادآو خود دست نخستينهاي ادراكي  صورت
همان  هاي ادراكي حسي به اي شده است؟ پس صورت ها نيست، چرا دچار اين خطاي حافظه آن

  داشت. مانند؛ وگرنه خطاي در يادآوري وجود نمي خود در ذهن باقي نمي نخستينصورت 
نهـد كـه    شرا پـي ضعيف و ناچيز  احتمال اين – مدعا بازسازي در –كسي  شايد همه، با اين

خود در ذهن باقي بماننـد ولـي يـادآوري حصـولي      نخستينهمان صورت  هاي حسي به ادراك
سان خطاي در يادآوري معنـادار اسـت. در ايـن صـورت در رد تجـرد       بدين !باشد نه حضوري

براي نمونه، گفتيم كـه   كشيم. مي ديگر خود را پيش نقدهايو خيالي و حافظه هاي حسي  ادراك
ثبات مادي باشد نه ثبات مجرد. افزوون بر اين، مثلاً اين اشكال وارد اسـت كـه    اين ثبات شايد

رسد  ماند چه ي كوتاه مدت نيز باقي نمي در حافظه هاي حسي ادراكگواهي تجربه بسياري از  به
ي بلند مدت. در بخش بعدي خواهيم ديد كه خود صدرا نيز ناچار شـده اسـت ايـن     به حافظه

  ي بپذيرد.نوع اشكال اخير را به
  

  ي صدرايي . تعارض تجرد حافظه (و حس و خيال) با فلسفه7
ذهنى بـه كلـى معـدوم     هاي هخاطر يتصريح داشت در انواع فراموشمطهري ديديم كسي چون 

ايـن بـر    . ولي»شوند صور ادراكى معدوم نمى«گاه  فشرد كه مطلقاً هيچ  شوند و در ادامه پاي نمي
  هاي صدرا و شارحان او است: خلاف تصريح برخي از عبارت

و أن هذه الصور الخيالية باقية ببقاء توجه النفس و التفاتها إليها و استخدامها المتخيلة في  ...
لا أنها مستمرة الوجود باقية لا بإبقاء  انعدمت و زالتتصويرها و تثبيتها فإذا أعرض عنها النفس 

أن للنفس في الأول ملكة الاقتدار  النسيانإياها كما زعمه و الفرق بين الذهول و النفس و حفظها 
على تصوير الصور الخيالية من غير افتقار إلى إحساس جديد أو غيره بخلاف الثـاني فـإن فيـه    

؛ و نيز 303: الف– 1981(صدراي شيرازي،  يحتاج إلى ذلك أو ما هو بمنزلته كالعلامات الدالة
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–209: 1395 مصباح، ؛214–215: 1386؛ جوادي آملي، 243: 1387رازى، رك: صدراي شي

208.(  

صراحت  رو به بند بوده است و از اين هاي شهودي خود پاي يافته  جا به نظر ما صدرا در اين به
هاي حسي و حتي خيالي ما اسـت، اگـر توجـه خـود را از      چه در ادراك گويد بسياري از آن مي
كـه   –فلسـفي نيـز   فراموشـي  رو  (و از ايـن  رونـد  شوند و از بين مي معدوم ميها برداريم  آن
جـا   صدرا در ايـن گوييم  كه مي اين.  شدني است) –معناي نابودي مطلق صورت خيالي است  به
ي ما نيز وجـداناً   به اين سبب است كه معمولاً همهبند بوده است  هاي شهودي خود پاي يافته  به
شـوند و از   معدوم مـي پس از مدتي هاي حسي و خيالي  از ادراكبسياري دانيم كه  اً ميشهودو 

 شـوند  مينمعدوم  هاي حسي و خيالي ادراكپس اگر كسي جاي ديگري ادعا كند  روند. بين مي
مانند، چنين كسي ادعاي خلاف شهودي مطرح  و به همان صورت نخستين خود در ما باقي مي

هـا   انسـان دهد كه گاهي مـا   ي تجربه گواهي مي جا بر پايه سان صدرا در اين همين بهكرده است. 
محـو  ها  انسانكلي از ذهن ما  هاي خيالي به شويم و برخي از صورت دچار فراموشي فلسفي مي

هاي خيـالي چگونـه دچـار     ست از نو اكتساب شوند. صورتارو نياز  شوند و از اين و نابود مي
ي تجربـه چنـين    هاي عقلي نيـز بـر پايـه    كه صورت انعدام نشوند و حال آنفراموشي فلسفي و 

  پذيرند؟  فراموشي فلسفي و انعدامي را مي
اند به لوازم تجرد حافظه  جا صدرا و شارحان او نتوانسته همه، شايد كسي بگويد در اين با اين
كشيدند. پـس   نمي يشبند بمانند وگرنه چنين مطالبي را پ هاي حسي و خيالي كامل پاي و ادراك

بند مانده است  هاي حسي و خيالي كامل پاي كسي چون مطهري به لوازم تجرد حافظه و ادراك
ي ايـن   الجملـه  جهت اشكالي متوجه او نيست. ولي مشكل اين است كـه وجـود فـي     و از اين
د واضح و روشن است كه حتي اگر خود صدرا متوجه تعارض اين با تجـر  بدان اندازهها  انعدام

  9باشد. ها باور داشته شد معلوم نبود باز بخواهد به تجرد مطلق ادراك ها مي مطلق ادراك
و برخـي  طباطبائي  ي نهايهكه در  –ناپذيري در اثبات تجرد ادراك نيز  در مورد برهان انقسام

بينـيم چـوبي دو قسـمت     ي آن اين است كه هنگامي كه مثلاً مـي   و خلاصهشارحان آمده است 
هـاي ادراكـي    آيد، اين دو صورت ادراكي در واقع صـورت  دو بخش جديد پديد مي شود و مي

صـورت    كـه آن  آينـد نـه ايـن    صورت ادراكي محفوظ قبلي پديد مي  اند كه در كنار آن جديدي
 ؛158–159 و 154–156: ق1430طباطبـائي،  (شده و تغيير كرده باشـد   ادراكي قبلي دو قسمت 

ايـن   نخسـتين ي  در نسـخه بايد دانست كه  –) 272تا:  ، بييرانطه يحسين ؛ 924: 1386 فياضى،
افزايـد   كند بلكه حتي مي شده تصريح نمي صورت ذهني تقسيم ماندگاريبرهان صدرا نه تنها به 
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جا تنها به مـاده نداشـتن صـورت     شود و از ميان برود. او در اين معدومصورت ذهني  شايد آن
گويد هنگامي كه وهم ما چيزي را به دو بخش منقسم كنـد   و مي فشرد مي شده پاي ذهني تقسيم

تـرين   او در مربوطي مشتركي بين آن چيز و اين دو بخش وجود داشته باشد.  نيازي نيست ماده
جاي  و نفس به رود ميشود و از ميان  مي معدوم صورت ذهنيگويد گاهي  بخش سخن خود مي

إنشاءهما («... كند  ديگري در كنار آن انشاء مياز نو صورت ذهني  شده معدومآن صورت ذهني 
: ح– 1981شيرازي، (صدراي  10آورد و پديد مي») أو لا عدم المقدار الأولء سواء  ابتداء لا من شي

ولي آشكارا كسـي كـه بخواهـد بـه      ).513–514و  507: 1375: مصباح، رك نيز و ؛236–238
هاي ذهني معدوم  تواند بگويد برخي از صورت ها باور داشته باشد ديگر نمي تجرد مطلق ادراك

  روند. شوند و از بين مي مي
هاي خيـالي   در مورد ثبات صورت اسفاري  رسد خود طباطبائي نيز در تعليقه نظر مي حتي به

فشرد قواي خيالي گرچه از ماده مجردند، مجرد  مي پاي جا گاه دچار ترديد شده است. او در اين
ت  هاي ماده، مانند كميت تام نيستند؛ چراكه هنوز ويژگي هـا، را دارا هسـتند.    ها و برخي از كيفيـ

عـدم اجتمـاع   «... ( توانند اجتماع در وجود داشـته باشـند   اجزاي صور خيالي نمي سبب همين به
 11).380: 3ج– 1981شـيرازي،  صـدراي   :در ،اسـفار بـر  طبائي ي طبا تعليقه؛ »الأجزاء في الجملة

هـا   توانيم در خيال خود آن مند ببينيم، نمي گويد اگر تغير و حركت را در امور زمان طباطبائي مي
را  هاي زماني آن بلكه بخش ؛ياد آوريم اي كه اجتماع در وجود داشته باشند به گونه جا و به را يك

  ياد آوريم. براي نمونه، به ديگر و پس از يك ترتيب بهدر ذهن خود بايد 
هنگامي كه طلوع فجر و خورشيد و زوال و غروب آنهـا و تيـره شـدن هـوا را تخيـل      

كنيم، با آنكه همه صور خيالي غيرمادي و مجرد هستند، اجزاء آنهـا جـداي از يكـديگر     مي
 قابل اجتمـاع نيسـتند.  الجمله  ا فيشود و به همين دليل همه آنه بوده و با يكديگر جمع نمي

  ) 407: 1396(جوادي آملي، 

 نيسـت؟  ذهن در قطعي حركت – انواعِ از برخي كم دست –آيا اين ترديد چيزي جز انكار 
 حركـت  – انـواعِ  از برخـي  كـم  دسـت  – ادراك كه نيست معنا بدين اين آيا صورت اين در و

اقعـي كلمـه   و معنـاي  به حركت داراي ما خيال در بنابراين و است تدريجي امري خود تدريجي
جا، بر خلاف ساير ادعاهاي ايشان، چيزي است كـه   نظر ما اين سخن طباطبائي در اين است؟ به

حركت تدريجي را درون   دهد؛ چراكه شهوداً ما تغيير و تغير و نوعي وجدان نيز بدان گواهي مي
ي مراتـب ذهـن امـري     همهعبارتي، ادعاي ثبات و نفي تدريج در  يابيم. به واسطه درمي خود بي

  است خلاف وجدان.
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  فازي  هاي آتي و منطق . پژوهش8
ي اسلامي سـامان   شده در فلسفه ي اين ديدگاه پذيرفته كه، كل اين مقاله برپايه ي پاياني اين نكته

هايي چون تغير و زمان را دارد يا ندارد و بنابراين يا مادي است و  يافت كه هر چيزي يا ويژگي
اي كـه بحـث تجـرد غيرتـام، و درنـگ در لـوازم آن،        اين صورت مجرد. ولي مسـأله يا در غير 

رفتـه   هـاي فـازي رفتـه    آورد اين است كه: امروزه كه منطق  هاي آتي پيش تواند براي پژوهش مي
صورت مطلق و دوگانه و صـفر و يـك    توان مادي و مجرد را نيز نه به يابد، آيا نمي گسترش مي

هـاي خـود صـدرا و     يف كرد؟ ( گرچه اين تعريف بر خلاف تصريحصورت فازي تعر بلكه به
چنين تعريفي از مادي و مجرد به سرانجام برسد، آيا از نو با  فرض به اگرصدرائيان بوده باشد.) 
  ي مجرد دفاع كرد؟  توان از حافظه اين مبناي فازي نمي

ايم، ولـي در   افقپاسخ اين است كه، گرچه با كليت منطق و صدق فازي در برخي موارد مو
هاي يادشده وارد نباشد، برخي ديگر بـاز وارد اسـت.    اين صورت حتي اگر هم برخي از اشكال

هاي حسي در نزد مـا بـاقي باشـد، هنگـامي      براي نمونه، اگر عين و درست خود همان صورت
هاي حاضر در نزد نفس را به علم حضوري مشاهده كرد. ولي  يادآوري بايد عين همان صورت

ــد ــات صــورت  يم كــه خطــاي حافظــهدي ــم حضــوري و ثب ــالي را  اي عل هــاي حســي و خي
مانند؛ خواه اين ثبات را  هاي حسي و خيالي نزد ما ثابت باقي نمي كشد. پس صورت مي چالش به

هاي  ادراكگواهي تجربه بسياري از  چنين، گفتيم كه به مجرد. هم مجرد محض نام نهيم خواه نيمه
صـورت   مجرد خـواه بـه   صورت مجرد و نيمه ماند؛ خواه به باقي نمي ي ما اصلاً در حافظه حسي

  كدگذاري و غيره.
ي تجرد را حركت و  ي منطق فازي ضابطه توانيم بگوييم چون برخي برپايه افزون بر اين، مي

 ،يو قاسـم  يليوك ،يفروغ» (تجرد با حركت و قوه نسبت عكس دارد«اند  اند و گفته قوه دانسته
 132و  126: 1399 ،يو شـاهرود  انيرنجبرزاده، جوارشك؛ و نيز بسنجيد با: 107و  104: 1396

)، پس اشكال اين است كه با اين ضابطه بسياري از صدرائيان را بايد در عمل از پيـروان  138و 
ها مطلقـاً هـر حركتـي را در ذهـن و      تجرد تام ذهن و حافظه دانست؛ چه، ديديم بسياري از آن

ي تجرد نيز اين اشـكال را دارد كـه چهاربعـدگروي در     لكه خود ضابطهكنند. ب حافظه انكار مي
دانيم در فيزيـك نسـبيت در نهايـت     كند. چراكه مي فيزيك نسبيت را به مجرد محض تبديل مي

). البتـه  24- 25: آ1401شـود (نـك: اسـدي،     مطلقاً هـر حركـت و تغيـر و تكـاملي انكـار مـي      
هـا مجـرد محـض بـوده      ذيرند كه جهان جسماني آنپ روي نمي هيچ دانان چهاربعدگرا به فيزيك
  باشد. 
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به هر روي، بررسي دقيق پيامدهاي منطق فـازي در ايـن زمينـه و نقـد و اصـلاح پـژوهش       
 فيبـازتعر «با عنـوان   يو قاسم يليوك ،يفروغي  مقدماتي موجود در ادبيات بحث (يعني مقاله

 ي مقالـه  –از حيـث محتـوايي    –اي  و حتـي تاانـدازه  » يو مجرد با استفاده از منطق فـاز  يماد
) »ييدر تفكر صدرا يمجرد و ماد انيعدم مرز م«با عنوان رنجبرزاده، جوارشكيان و شاهرودي 

  اي است. ي اين نوشتار بوده و نيازمند پژوهش جداگانه خارج از گستره
 

  گيري . نتيجه9
 يا ادلهپرداختيم؛  ي صدرايي در فلسفهتجرد حافظه ي  ادلهگزارش  در اين نوشتار نخست به

شـده بـا    فرامـوش  يها خاطره ي همه يناگهان يادآور) ي2؛ (بودن حركت البقاء يدفع) 1چون: (
به همان  يجزئ يمعان تصور) 3؛ (غير طبيعى يا فشارهاى غير عادى يها در حالت اتيتمام جزئ

 ـ مـاران يو ب راني ـاز پ يخود توسط برخ نيصورت نخست ) 4؛ (دچـار اخـتلال شـوند    كـه  آن يب
نشـان داديـم   سپس و ... . هاى مغز؛  ثبات حافظه با وجود تغيير سلول) 5(بازشناسى و عينيت؛ 

هاي  و ديدگاه علمي رايج در مورد حافظه و چگونگي بقاي صورت هاي پيشاصدرايي فلسفه
يين مادي تبنهادن يك  پس با پيشاست.  تر ثبات و تجرد صدرايي پذيرفتني ازحسي و خيالي 

ي پيـروان   ادلـه  – ي مغـزي غيرمعرفتـي   از راه تمايز ذهن معرفتي و حافظـه  –ي بديل  ساده
در نقد اشكال بازشناسـى در تجـرد   ، براي نمونه. كرديم نقدرا ي صدرايي در اين زمينه  فلسفه

حافظه گفتيم كه اعم از مدعا است: اصل اين اشكال همان اشـكال منـون اسـت و بنـابراين     
يا  كشد. مي چالش امي است كه نه تنها حافظه و يادآوري بلكه هر نوع معرفتي را بهاشكال ع

تا قبل از نابودي، اطلاعات فيزيكي  ي مغزها توان گفت: سلول مي تغيير مغزبه در پاسخ مثلاً 
نيز تا هنگام پيرشدن و مردن اطلاعات خود را  ها دهند و اين هاي جوان مي خود را به سلول

  اند.  اند و سپس مرده جوان ديگري داده هاي به سلول
هـاي خيـالي را اثبـات كنـد      كه تجرد حافظـه و صـورت   در ادامه گفتيم صدرا نيز براي اين

هـاي بسـيار    كـه صـورت   مانند اين ؛را تضعيف نمايد ي خود كوشيده است مادي بودن آن نوبه به
منطبـع  متنـاهي، و بلكـه انـدك،    مغز مادي اين د در نتوان ايم نمي در زندگي خود ديدهكه زيادي 

صـدرا اسـتبعادي بـيش نيسـت و دانـش امـروزي       هـاي   داديم كه برخي از اشـكال  نشان د.نشو
براي نمونه، در مورد همين اشـكال بـالا   كند.  ها عرضه تواند پاسخي علمي براي آن سادگي مي به
هـاي نسـبتاً    فظـه تـوان در حا  امروز اثبات شده است كه اطلاعات فراواني را مـي توان گفت:  مي

  روش عقلي پاسخ داديم. هاي ديگر او را نيز به اشكال ذخيره كرد.  ها كوچك رايانه
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و حضـوري بـودن   آن جرد با تكه خطاي حافظه  يكي از نقدهاي اساسي اين نوشتار آن بود
افزون بر برخي از شارحان صدرا، خود صدرا نيز  نقد ديگر اين بود كه،. ناسازگار استيادآوري 

 – درسـتي  بـه  –بند بماند و هر از گاهي  تجرد اين امور پاي آمدهاي پياره نتوانسته است به همو
 ايـن  در تغير و تغيير صريح پذيرش معناي به اين گفتيم. است دانسته پذير انعدام را ها ادراك اين

  ها است. رو مستلزم مادي بودن و ناثابت بودن آن اينهاي ادراكي بوده و از  تصور
  

ها نوشت پي
 

 صــدراي ؛197 و 134: د– 1981 ،يشــيراز صــدراي ؛299 – 304: الــف– 1981 ،يشــيراز يصــدرا .1
: 1382شــيرازى،  ي؛ صــدرا299–300 و 210–211 و 188–190و  178–181: ح– 1981 ،يشــيراز

 .479 و 473–475: 1354شيرازى،  صدراي ؛239–244: 1387شيرازى،  صدراي ؛587–589

أن القوة الخيالية و الوهمية أيضا ليست بدنية فإن بعض المشايخ و المرضى قد يكون تخيلـه و تصـوره   ...  .2
للمعاني الجزئية بحاله و لو كانت القوة الخيالية طبيعية قائمة بهذا البدن الطبيعي لكان كلما عرضت له آفة أو 

ون غير مختلة في فعلها و القضية السـالبة  مرض وقع الاختلال في تخيله و تصوره و ليس كذلك إذ قد يك
الجزئية تكفي لاستثناء نقيض التالي كما علمت و القوم لعدم اطلاعهم على تجرد الخيال تكلفـوا تمحـلات   

 .البدن اختلال و الشيخوخة عند –شديدة في دفع بقاء التخيل و التذكر 

كـرام  «فرشتگاني چون از راه  يسادگ به تواند يپس از مرگ، م كردار و گفتار اتيجزئ ي همه يادآوري .3
 .ستينچناني  آنمجرد  ي به حافظه يازيشود و ن نييتب» ديعت بيرق«و  »نيالكاتب

ناپـذيري در اثبـات تجـرد     است برهان انقسام خورده اي به تجرد حافظه گره بحث ديگري كه تا اندازه .4
ي تجرد حافظه با  بر رابطه يطهران ينيسح  ويژه  ي صدرايي است. در ذيل اين بحث به ادراك در فلسفه

سوزي امروز مقايسه كنيم و  سوزي ماه قبل را با آتش فشرد. يعني اگر مثلاً آتش مي بسيار پاي» مقايسه«
سوزي سابق با مشخصات زماني خود در ذهن ما محفوظ باشد تا  بگوييم اين شبيه او است، بايد آتش
ني ما چون مجرد است توانسته است اين دو را باهم جمع ي ذه اين مقايسه شدني باشد. پس اين قوه

 ؛271–272تـا:   ، بـي يطهران ينياي نداشت (حس كند و مقايسه كند وگرنه اگر مادي بود چنين توانايي
هاي حسي و خيـالي بـا    ي تجرد ادراك مقايسه«ي  ). ما در مقاله264: 1390 يزدي، مصباح: با بسنجيد

ايم. حتي در مورد  ناپذيري را از راه چهاربعدگروي افزايشي نقد كرده امبرهان انقس» بعد چهار افزايشي
 –ايـم كـه    هاي حسي و خيالي نيز در آن مقاله نشان داده البقاء بودن ادراك برهان ثبات حافظه و دفعي

 در مـادي  افزايشـي  چهاربعدگروي است شده اثبات كه چيزي تنها –ورت درست بودن برهان ص در
 دهـيم  نشان هايي برهان چنين تر بيش نقد در درصدديم واقع در مقاله اين در اما. تجرد نه است ذهن
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نند توا مي را غيرمادي تجرد نه پس. ندارد نيز را مادي افزايشي چهاربعدگروي همين اثبات توانايي كه
 اثبات كند و نه چهاربعدگروي مادي را.

اشكال ديگري كه در مورد تبديل امر غيرمعرفتي مغزي به امر معرفتي ذهني ممكن است مطرح شود  .5
گيرد؟ در مغز يا در ذهن؟ اگر غيرمعرفت در مغز تبـديل   اين است كه: اين تبديل در كجا صورت مي

ه ك رود، پس در حالي كه در مغز است معرفت شده؛ و حال آن شود و سپس به ذهن مي به معرفت مي
اين پذيرفتني نيست. چراكه هر امر مغزي غيرمعرفتي است. ولـي اگـر امـر غيرمعرفتـي در ذهـن بـه       

 –معرفتي امري غيرمعرفتي وجود خواهد داشت   معرفت تبديل شود، در اين صورت در ذهنِ هميشه
  .نيست پذيرفتني نيز اين البتهّ كه

كه نه تنها اين تبديل بلكه هر نـوع   جا نيز بايد دانست كه اصل اين اشكال اشكال عامي است اين
كشد. يعني اگر چنين اشكالي وارد باشد مثلاً در همان تبديل صوت به  چالش مي تبديل مشابهي را به

شود اين تبديل در كجـا   نوار مغناطيسي نيز بايد وارد باشد: هنگامي كه صوت به مغناطيس تبديل مي
 –اشد، پس بايد در نوار خود صوت نيز موجود باشد دهد؟ در صوت يا در نوار؟ اگر در نوار ب مي رخ
 نيـز  مغناطيسـي  امـري  صـوت  خـود  در بايد پس باشد، صوت در اگر ولي. نيست پذيرفتني البته كه

ي پذيرفتن مغناطيسي امري به صوت تبديل سان بدين! نيست پذيرفتني هم اين البته كه – باشد موجود
  نيست!

توانـد وارد باشـد،    تبديل صوت به مغناطيس در نهايت نميدانيم كه اشكال  طور كه مي پس همان
تواند وارد باشد. آشكارا بررسي تفصيلي روند  اشكال تبديل غيرمعرفت به معرفت هم در نهايت نمي

 اي باشد. تواند موضوع پژوهش جداگانه هايي خود مي واقعي چنين تبديل

و تغير حتماً بايـد جهـت ثـابتي هـم     هاي نفساني در صورت حركت  فشرد حالت يولي اگر كسي پا .6
متحـرك و متغيـر گفـت، در ايـن صـورت       هـا  اينهمين جهت ثبات بتوان به  سبب باشند تا به داشته

كشـيد   توان پيش جا هم اين احتمال را مي روش خود صدرا در تغير و حركت جوهري خارجي اين به
اند و همين ثبات در تغير جهت ثبات  بتهاي نفسانيِ (وجداناً) متغير نيز در تغير خود ثا كه اين حالت

شود و هماهنگ با آن ذات سيب هم تغيـر   تر مي رفته سرخ ها است. براي نمونه، سيب سرخي رفته آن
كـنم و   اي مـي  جوهري دارد؛ و اين تغيري است در جهان خارج. در جهان نفساني نيز من مـثلاً اراده 

 ينفسـان كـه   خـاص بـا آن   ينفسان  حالتيعني اين ( شوم تر مي ي خود راسخ رفته در اراده سپس رفته
. يـا  نيز باشـد)  الحصول يدفعبودن لزوماً  ينفسانسبب  كه به اين هم هست نهالحصول  يجيتدراست 

جا نيز خود همين تغيري است در جهان نفساني.  شوم. اين تر نيز مي غمگين  رفته ام و رفته مثلاً غمگين
غير و تدرج در اراده هم جهت ثابت مثلاً همان ثبات در تدرج در در اين تغير و تدرج در غمگيني و ت

ماند تـا   سان، از اين جهت فرقي بين نفس و جهان خارج مادي باقي نمي غمگيني و اراده است. بدين
هاي نفساني امر  حالتدر يكي را جسماني بدانند و ديگري را مجرد. (نكته: در زبان روزمره و علمي 
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حـال   تر/خـوش  غمگـين » مـن «غمگين بودم و سـپس  » من«دانند:  مي» من«و » سنف«ثابت در تغير را 
  شدم.)
» مـن «آيد. يعني با اين فـرض كـه    مي جا نيز پيش ي ربط ثابت به متغير اين عبارتي ديگر، مسأله به

هاي معلـول از علـت    درپي است، مشكل اين است كه چرا اراده هاي پي ثابت است و علت مثلاً اراده
 از پـس  يكي و اند نشده حادث – قار صورت به – باهم همگي چرا اند؟ كرده تخلف – »من« –خود 

 نيز متغير نفساني هاي حالت اين كه است اين پاسخ آيا شود؟ مي حادث – غيرقار صورت به – ديگري
  اند؟ ثابت خود تغير در

هنگـامي كـه بـه     آيـد. يعنـي   مـي  جـا نيـز پـيش    هاي علم به تغير اين عبارتي ديگر، دشواري باز به
سـاز و   هاي خود در گذشته، علم داريم، متعلَّق و صدق هاي نفساني خود در گذشته، مثلاً اراده حالت
هاي جسماني،  هاي نفساني، درست مانند پديده الامر اين علم چه چيزي است؟ چون اين حالت نفس

جـا نيـز    علـم بـه تغيـر ايـن    هاي  غيرقارند، پس ديگر متعلَّقي براي اين علوم وجود ندارد و دشواري
شـمار آوريـم؛ وگرنـه در     هاي نفساني را نيز نبايد ثابت به دهد اين حالت آيد. همين نشان مي مي پيش
 شديم. هاي علم به تغير نمي جا دچار درست همان دشواري اين

مادي هاي منحصر به فرد  اي تعريف شود كه تغير و زمان از ويژگي گونه در اين صورت مادي بايد به .7
رونـد و دوبـاره سـاخته     آينـد و از بـين مـي    ها در ذهن ما پديد مي ادراك  نباشد. وگرنه همين كه اين

گر نوعي تغير و زمان است. پس چنين تغير و زماني اگر از  آيند خود همين نشان ياد مي شوند و به مي
ز مادي و نامجردنـد.  هاي عقلي ني هاي منحصر به فرد مادي باشد، در اين صورت حتي ادراك ويژگي

بـاز مـادي و    ي ايـن تعريـف مـاده    بـر پايـه  هاي عقلـي   هر روي، جداي از بحث حافظه، ادراك  (به
 نامجردند.)

أن الصور الخيالية لو كانت منطبعة في الروح الدماغي كما هو المشهور من القوم لكان لا يخلو إما أن يكون  .8
و ذلك محال إذ الإنسان الواحد قد يحفظ المجلدات  لكل صورة موضع معين غير موضع الصورة الأخرى

و يشاهد أكثر الأقاليم و البلدان و عجائبها و يبقى صور تلك الأشياء في حفظـه و خيالـه و مـن المعلـوم     
 فيكـون  –و إما أن ينطبع جميع تلك الصور في محـل واحـد    (آ)بالبداهة أن الروح الدماغي لا يفي بذلك

 لـيس  الخيـال  لكـن  و – منها ء شي يتميز لا و البعض على بعضها الخطوط فيه يكتب الذي كاللوح الخيال
 الممتنـع  من أن على منطبعة غير الصور أن فعلمنا مغشوش غير بعض عن بعضها متميزا يشاهدها إذ كذلك

و إذا اتحـدت فمـن الممتنـع أن يخـتص      الوجود متحدة تصير لا و الطبيعة في المتحدة الأشياء يتلاقى أن
  البعض بأن يكون محلا لصورة دون البعض.

وجه آخر أن الروح الخيالي لكونه جسما لا بد أن يكون له مقدار فإذا تخيلنا المقدار فعنـد ذلـك لـو    
  حصل فيه المقدار لزم حلول المقدارين في مادة واحدة و هو محال. 

 .236: ح– 1981ريد به: صدراي شيرازي، چنين بنگ در مورد دليل نخست هم(آ). 
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را در مـورد چهاربعـدگروي نيـز     شبيه اين» عدول كرده است؟ مصدرا از بعد چهارملاآيا «ي  در مقاله .9
كند ولي سپس در  مي دفاعايستا از چهاربعدگروي  شرح هدايهايم كه صدرا در  جا گفته ايم. آن داده نشان

رو از  شـود و از ايـن   غيير و تغير و عـدم اسـتقرار حركـت مـي    آثار ديگر خود متوجه تعارض آن با ت
جا نيز اگر صدرا متوجه تعارض تجرد مطلـق ادراك بـا بـداهت     گردد. اين برميايستا چهاربعدگروي 

عبارتي ديگر، چرا  گشت. به شد شايد از تجرد مطلق ادراك برمي ها مي ي برخي ادراك الجمله انعدام في
يادآوريم؟ پاسخ روشن اين است كه بسياري  هاي حسي را به ها و صورت كادرا ي همهتوانيم  ما نمي
ها  شود اين ادراك سان روشن مي شوند. بدين ها در زماني كوتاه از ذهن ما مطلقاً محو و نابود مي از آن

 مجرد و ثابت نيستند.

ن لم يلزم منه وجود مادة إذا توهم القسمة و الانفكاك في مقدار موجود في الوهم إلى قسمي  . أن الوهم.. .10
مشتركة بين ذلك المقدار و بين ذينك القسمين كما يلـزم فـي التقسـيم الخـارجي لأن ذينـك القسـمين       
يحصلان بمجرد إنشاء الوهم من غير أن يكونا من سنخ ذلك المقدار الأول ... و بالجملة إذا أرادت النفس 

مقدار بعينه إلى قسمين لا يمكن لهـا ذلـك إذ لـيس     أن يجعل ... هذا المقدار مقدارا آخرا و أرادت تقسيم
لتلك الأمور تركيب من مادة قابلة و صورة غيرها حتى يكون هناك مجعول و مجعول إليه بل كل واحـد  
من تلك الأمور صورة فقط بلا مادة قابلة و تلك الصور عين تصور النفس و مشيتها و إرادتها فإذا انقسـم  

أو لا  عدم المقـدار الأول ء سواء  ذلك في الحقيقة إنشاءهما ابتداء لا من شيمقدار خيالي إلى قسمين كان 
ء ليلزم وجود مادة قابلة هناك و يحتاج إلى مخصص من خارج كما هو شأن  فلم يعدم إلى شي  و إذا عدم

 .الخارجيات المادية

أن القوى الخيالية و إن كانت مجردة عن المادة لكنها غير مجردة من صفات المادة كالكميات و بعـض  ...  .11
فإذا  عدم اجتماع الأجزاء في الجملةالكيفيات و لازم ذلك وقوع ترتيب ما بين المتخيلات و لازم الترتيب 

كان من طبـع متخيلنـا هـذا أن    تخيلنا طلوع الفجر ثم طلوع الشمس ثم زوالها ثم غروبها ثم انظلام الهواء 
  .يفارق بعض أجزائه بعضا آخر و إن فارق الجميع المادة فأحسن التدبر

  
  نامه كتاب

 ي ، شـماره 14دوره  ،متافيزيك، »آيا ملاصدرا از بعد چهارم عدول كرده است؟« ؛)آ1401اسدي، مهدي (
  .23- 37، صص 34 ياپيپ ي ، شماره2

ن در حـل  ي سينوي و توانـايي آ  دو تفسير مختلف از علم اجمالي در فلسفه« ؛)ب1401اسدي، مهدي (
 29ي  ، شمارهتأملات فلسفي، »در رد وجود ذهني  هاي پيچيده اشكال فرمول

http://phm.znu.ac.ir/article_251642.html 
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ي  خردنامـه ، »هاي حسي و خيالي با بعد چهار افزايشي ي تجرد ادراك مقايسه«؛ )ج1401اسدي، مهدي (
  ، صدرا

، تنظيم و تدوين حميد پارسانيا، قـم:  رحيق مختوم: شرح حكمت متعاليه)؛ 1386عبداالله ( جوادي آملي،
  4/1ج  اسراء، چاپ دوم،

، تنظيم و تدوين حميد پارسانيا، قـم:  رحيق مختوم: شرح حكمت متعاليه)؛ 1393عبداالله ( جوادي آملي،
  11اسراء، ج

، تنظيم و تدوين حميد پارسانيا، قـم:  رحيق مختوم: شرح حكمت متعاليه ؛)1396( عبداالله آملي، جوادي
  18ج اسراء، چاپ اول،

  خط خود مؤلف)، ي خطي (به ، نسخهدر تجردّ قوة حافظهتا)؛  ، محمدحسين (بييطهران حسيني
http://www.maarefislam.net/yadashthayekhati/jongha/jong7/jong7.246.htm 

مجرد و  انيعدم مرز م«)؛ 1399ي (شاهرود ينيحس يدمرتضيسو  انيعباس جوارشك، فرزانه، رنجبرزاده
  .140- 119 صص، 27 ي ، شماره15 ي دوره، يفلسفه اسلام يها آموزه، »ييدر تفكر صدرا يماد

 يبررس ـ«)؛ 1397( يميمق يكهنسال و عل رضايسولا، عل يزهره، محمدكاظم علم ،يدسنگيسف سلحشور
، سال نهم، شماره حكمت معاصر ،»يشناس و عصب هيحكمت متعال دگاهيعنصر ثبات در حافظه از د

  115–132دوم، صص 
 – ةالمسائل القدسي – متشابهات القرآن( سه رساله فلسفي)؛ 1387ي، صدرالدين محمد بن ابراهيم (شيراز

)، ويرايش دوم، مقدمه و تصحيح و تعليق: سـيد جـلال الـدين آشـتياني، قـم: مركـز       المسائل ةاجوب
  ي علميه قم، چاپ سوم انتشارت دفتر تبليغات اسلامي حوزه

، تهران: انجمن حكمـت و فلسـفه   المبدا و المعاد ؛)ش. ه 1354( ابراهيم بن محمد صدرالدين شيرازى،
  ايران، چاپ: اول

، تصحيح، تحقيق و مقدمـه  شرح و تعليقه بر الهيات شفا )؛1382رالدين محمد بن ابراهيم (صد شيرازي،
  دكتر نجفقلي حبيبي، تهران: بنياد حكمت اسلامي صدرا

، بيـروت:  الحكمة المتعالية فى الاسفار العقلية الاربعة ؛)الف– 1981( ابراهيم بن محمد صدرالدين شيرازي،
  1وم، ج، چاپ: س دار احياء التراث

، بيـروت:  الحكمة المتعالية فى الاسفار العقلية الاربعـة  ؛)ب– 1981( ابراهيم بن محمد صدرالدين شيرازي،
  2، چاپ: سوم، ج دار احياء التراث

، بيروت: دار الحكمة المتعالية فى الاسفار العقلية الاربعة ؛)ج– 1981ي، صدرالدين محمد بن ابراهيم (شيراز
  3چاپ: سوم، ج،  احياء التراث
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، بيروت: دار الحكمة المتعالية فى الاسفار العقلية الاربعة ؛)د– 1981( ابراهيم بن محمد صدرالدين شيرازي،
  4، چاپ: سوم، ج احياء التراث

، بيروت: دار الحكمة المتعالية فى الاسفار العقلية الاربعة ؛)ح– 1981( ابراهيم بن محمد صدرالدين شيرازي،
  8، چاپ: سوم، ج ثاحياء الترا

، تهران: انتشارات صـدرا، چـاپ: سـوم،    اصول فلسفه و روش رئاليسم ؛)1372( محمدحسين طباطبايي،
  1ج

، قـم:  يسـبزوار  يزارع ـ يعل ـ ، تصحيح و تعليق: عباسنهاية الحكمة ؛)ق1430( محمدحسين طباطبايي،
  2مؤسسة النشر الاسلامي، ج

، قـم: مؤسسـه   ي، صححها و علق عليها: غلامرضـا فياض ـ الحكمةنهاية )؛ 1386( محمدحسين طباطبايي،
  4، چاپ چهارم، جيامام خمين يژوهش و پ يآموزش

، قـم: المركـز   وعاية الحكمة في شرح نهاية الحكمـة  ؛)ش. ه 1382 –ق1424( حسين الاصفهاني، عشاّقي
  العالمي للدراسات الاسلاميه، الطبعة الاولي

و مجـرد بـا اسـتفاده از منطـق      يماد فيبازتعر«)؛ 1396ي (اعظم قاسمي و ليوك يهاد، محمد ي،فروغ
  . 108- 87 ، صص15 ياپيپ ي شماره ،1 ي ، شماره8 ي دوره، پژوهي منطق، »يفاز
  ، 84، جلسه درس بداية الحكمة ؛)1362( غلامرضا فياضي،

https://www.eshia.ir/feqh/archive/text/fayazi/bedayeh/62/084/  
  )1386( يطباطباي ←)؛ 1386، غلامرضا (فياضي
، قـم: انتشـارات مؤسسـه آموزشـى و پژوهشـى امـام       آموزش فلسفه ؛)1390( تقي محمد يزدي، مصباح

  2، جاولخمينى (قدس سره)، چاپ 
، تدوين و نگـارش: عبـدالجواد   3جزء  ،ةالأسفار الأربعشرح جلد اول )؛ 1395يزدي، محمدتقي (مصباح

  ابرهيمي فر، قم: موسسه آموزشي و پژوهشي امام خميني، چاپ: اول
، تحقيق و نگارش: محمـد  ، جزء اولةالأسفار الأربعشرح جلد هشتم  ؛)1375( محمدتقي يزدي، مصباح

  (ره). خمينيمهر، قم: موسسه آموزشي و پژوهشي امام  سعيدي
  .1372طباطبايي،  ←)؛ 1372( مرتضي مطهري،

معرفت ، »تبيين وجودى و معرفتى قوه حافظه در فلسفه اسلامى) «1391محمد و مهدى اكبرى ( ،ينجات
  80–67سال دهم، شماره اول، صص  ،يفلسف

 ،»ينويدر تفكـر س ـ  يمعرفت ـ يـي اطـلاق گرا  نيـي و تب يبررس ـ«)؛ 1390( يمحمد و احمد بهشت ،ينجات
  .135–150، صص 4سال اول، ش ،كلامي–ياعتقاد يها پژوهش


