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Abstract 

Philosophers and intellectuals have always been concerned with the problem of life. Many 

have considered it from different points of view. In ancient philosophy, life was attributed 

to the soul. Pythagoras was the first to treat the soul as the origin of life. He was followed 

by Anaxagoras who referred to the life force, which gave life to the material world, as Nous 

(intellect or spirit). Just like his predecessors, Plato believed that the soul was the origin of 

life, and in the case of real entities, life, spirit, motion, and reason are inseparable. 

Following Plato’s lead, Aristotle traced the cause or origin of life to the soul. These ideas 

left a great impact on Muslim philosophers. Avicenna—a prominent philosopher in the 

Islamic world—appealed to Plato’s and Aristotle’s accounts to argue that life is essential to 

the soul, believing that the soul is by itself alive, and physical objects come to be alive by 

virtue of the soul. Accordingly, the criterion of life for Avicenna is perception and action. 

After Avicenna, Mullā Ṣadrā provided the same definition, developing it by drawing on his 

own philosophical principles. 

Mullā Ṣadrā argues that life is the origin of “perception” and “action,” incorporating the 

two notions in his definition of life. In his view, a living being is a perceiving acting entity; 

that is, an entity with knowledge and consciousness, which does certain actions. In other 
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words, it should be such that it knowingly and consciously does the action. Given his 

philosophical principles such as the primacy of existence, its simplicity, and its gradation 

(tashkīk), he establishes the idea that life is a graded entity pervasive throughout all stages 

of existence. On this account, every living being’s life is the way of its existence, which 

determines its vital effects. The nobler and stronger the existence is, the more perfection the 

perception and the firmer the action will be. Hence, every being enjoys life as much as it 

enjoys existence. We refer to certain existing entities as non-living because we cannot 

perceive the effects of life in them. For volitional sensation and motion are indications of 

life, and beings that tangibly have such characteristics are living, and this is not to deny life 

in other beings. For instance, Quranic verses affirm that there is such a life in beings which 

cannot be perceived by human senses. Thus, according to Mullā Ṣadrā’s philosophy, all 

existing entities are ipso facto alive, whereas pre-Sadraean philosophies attributed life only 

to animals and humans on account of their perceptive and motive faculties, lacked by plants 

and solid objects, and thus they saw these entities as non-living. This is incompatible with 

Quranic verses and the principles of Mullā Ṣadrā’s philosophy. There are Quranic verses 

referring to the exaltation of God by all beings—something not perceived by human senses. 

These verses indicate that all beings enjoy consciousness and life. Mullā Ṣadrā argued for 

such general consciousness and life by drawing on his philosophical principles. In this way, 

the widespread view that only some beings are alive is implausible in terms of Mullā 

Ṣadrā’s transcendent philosophy, and once life is proved for a stage of existence, it will be 

proved for all other stages of existence by dint of the principles of the primacy, simplicity, 

and gradation of existence. This is compatible with many Quranic verses and hadiths in 

which the power to talk, to hear, and to know is attributed to apparently non-living beings, 

which implies a degree of life in them. 

On this account, life is a graded reality that exists as an existential perfection in the 

necessary being, humans, animals, plants, and solid objects in different degrees. Thus, the 

necessary being is essentially alive, giving existence and life to other entities. Such 

existence is the same as life, and solid objects, plants, animals, and humans enjoy degrees 

of life to the extent that they enjoy degrees of existence. The view is confirmed by Quranic 

verses, denoting that all beings exalt God, which imply that all beings are alive. Mullā 

Ṣadrā cites the Quranic verse, “There is not a thing but celebrates His praise, but you do not 

understand their glorification,” and then comments that all beings prostrate for God and 

praise Him in a volitional conscious manner, and perfective attributes such as life, 

knowledge, and power are not separable from these beings. 
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  *يعرب آباد عباس ميمر
  ***سال كهن رضايعل ،**يحق يعل

  چكيده
خود مثل اصل  ةاصول فلسفبه  باتوجهداند و مي» فعل«و » ادراك«مبدأ حيات را  نيصدرالمتأله

 ةتشكيكي است كه در هم ـكه حيات حقيقتي  كند يمو تشكيك وجود ثابت  ،اصالت، بساطت
 كـه يحـال در ،اند موجودات زنده ةهم ،ملاصدرا ةطبق فلسف ،نيبنابرامراتب وجود سريان دارد. 

 ـح يدارا هـا   انسـان  و وانـات يح صـرفاً  عتيطب عالم در ملاصدرا از شيپ يها  فلسفه طبق  اتي
و  اهـان يمدركـه و محركـه بودنـد و گ    يقـوا  يدو دسته دارا نيچراكه فقط ا ؛شدند  يم دانسته

 ـح فاقد ها  فلسفه   نيا طبق جهينتقوا بودند و در نيجمادات فاقد ا  ـ. اشـدند   يم ـ دانسـته  اتي  ني
بـه   قرآن اتياز آ ياري. در بسستين رشيپذقابل ملاصدرا ةفلسفو مباني  قرآن اتيبا آ دگاهيد

 يمحتوا. ستين فهمانسان قابل يكه برا يحيتسب ،شود  يم اشارهموجودات  ةتسبيح عمومي هم
 ـو ح يآگـاه  يموجودات دارا ةكه هم دهد يم   نشان اتيآ نيا  ـو ح يآگـاه  ،نـد ا اتي كـه   ياتي

  خود اثبات كند. ةملاصدرا توانست آن را با اصول فلسف

  .ملاصدرا ،قدرت علم، ،نفس ،حيات ،وجود :ها كليدواژه
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  مقدمه. 1
اي در هـر مرتبـه و شـرايطي بـا     كـه هـر موجـود زنـده     است اي ترين ويژگيمهم» حيات«
كـه مفهـوم حيـات    ايـن  ،همـه ينآن دارد. بـاا  زكارگيري تمام امكاناتش سعي در صيانت ا به

تفاوت موجود زنده بـا موجـود    كه حقيقتاًچگونه بايد آن را تعريف كرد؟ يا اين  چيست؟ و
را بـه خـود مشـغول داشـته     ان انديشمندتي است كه ذهن سؤالاغيرزنده در چيست؟ هنوز 

اند و به توانايي رشد، متابوليسم، به شناسايي آثار حيات پرداخته تر يشبشناسان است. زيست
معناي ايجـاد سيسـتمي   خودي، پاسخ به محرك خارجي، توانايي توليدمثل بهحركت خودبه

اي گونـه هـاي بـزرگ فرا  زايي و پيـدايش گـروه  شبيه به خود، انتقال اطلاعات ژنتيكي، گونه
  .)291: 1388 يشدرو و يروانياند (اكرده  اشاره

را روشن سازند و در اين » ماهيت حيات«كه  است بر اين بوده تر يشبتلاش فلاسفه نيز 
ها در آثار خود قواي نفس موجودات زنـده  . آنانددهكر يدنفس تأك ونسبت حيات  برمسير 

جمله در آثار خود از ،لسوف بزرگ مسلمانشيرازي، في ينصدرالمتألهاند. را نيز بررسي كرده
و داراي  ،وجـود   حيات، نسبت آن بـا  بارةدربديعي  آرايالاسفار الاربعه و  الشواهد الربوبيه

  نفس بودن تمام موجودات ارائه داده است.
 حيـات  مصاديق و مفهوم بررسي« عنوان با پژوهشيگفت  يدبحث با ينا   ةپيشين درباب

 ياتح يقمفهوم و مصاد درمورد يقاتياما تحق ،نوشته نشده است» و حكمت متعاليه قرآندر 
 اصـغر  يعل ـ ةنوشـت  »قـرآن در  يـات انـواع ح «به  وانت  يم ،زمره يناز ا .صورت گرفته است

ــامي ــا اله ــان( ني ــاتح«)، 1384 مربي ــهط ي ــدگاهاز د يب ــرآن ي ــريم ق  حميدرضــا نوشــتة» ك
  اند. پرداخته قرآناز منظر  ياتح ياشاره كرد كه به بررس )1385 معرفت( سيف  مظاهري
 »ملاصـدرا  يـدگاه موجـودات از د  يحتسـب  ةمسئل يفلسف يينتب« مانند مقالاتي چنينهم
و نـور   يقـي نور حق ةرابط« )،97 يليتحل فلسفة( يحجت منصور و سراج االله شمس ةنوشت
)، 1397 فلسـفي  هـاي  پژوهش( بابايي علي نوشتة »يقتو رق يقتحق ةقاعد اساسبر يماد

 ينحس ـ و عزيـزي  رامـين  نوشـتة  »يملاصدرا و مدرس زنوز يدگاهنفس و قوا از د ةرابط«
محمدپور  يماس و اكبريان رضا نوشتة» تجرد نفس«)، 1397 فلسفي  هاي پژوهش( يميابراه

نفـس ناطقـه و نفـس     يحـدوث و بقـا  «)، 1386 كلامـي  فلسفي هاي پژوهش( ي،دهكرد
لعـل   يطـوب  و لاسـو  علمـي  محمـدكاظم  نوشـتة  »ملاصدرا و كانـت  يدگاهاز د يياستعلا
علـم و   چـون  هـم بـا آن   تبطمـر  مسائل و حيات وردمدر) 1393  معاصر  حكمت( يصاحب

  .اندكرده ادراك بحث
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  حيات مفهوم ةتاريخچ. 2
 وجـو  جسـت ان ـباست يونانوان در دوران تـ يرا م حياتدرباب  ياتو اساس نظر يهپا

 ،فلاسـفه  ايـن  درميـان . دادنـد يرا به نفس نسبت م ياتح يونان يمقد ةكرد. در فلسف
 بـراي  اساسـاً  كـه  اصـلي  ،دانسـت  مي نفس را حيات اصلبود كه  فيثاغورس باراولين

 »خـارج « از كـه  اصـلي  نيست، بدن به وابسته عقلي عملكردهاي ترين عالي كاربردن به
 ،يپـس از و  .)43- 41 ،1 ج :1380(كاپلستون  ماندمي باقي تن مرگ از بعد و آيد  مي

) روح يا عقل( نوس بخشد مي جان ماده دنياي به كه را »زندگي نيروي« آناكساگوراس
 »عقل« ،آناكساگوراس نظرية طبق. است جان بي از زنده ةكنند متمايز نوس. است  ناميده
 كنـار  در را مشـابه  ادمو و كند مي تعيين ديگريك با تركيب در را گوناگون مواد ميزان
 درون در عقـل  قـدرت  بـه  وابسـته  زنـده  موجـودات  رشـد . آورد مـي   گـرد  ديگريك

 دسـاز  مـي  توانـا  خـويش  پيرامـون  از غـذايي  مـواد  جـذب  بـه  را آنان كه پيكرهاست
  .)270- 269: تا بي  فروغي(

 يقيدر موجود حق واست  حيات مبدأ نفسمعتقد است  نيشيپ ةفلاسف مانند زينافلاطون 
 ،وي اعتقادبه .)40- 39 :1380(افلاطون  است ريناپذييو روح و حركت و عقل جدا اتيح

 بالـذات  نفـس  كـه  كنـد  مـي  استدلال چنيناين و يابد؛ نمي راه نفس به مرگيبا مرگ جسم 
 را خـودش  ضـد  توانـد  نمـي  ماهيـت  يراز ،است منافي موت با بالطبع و است حيات داراي
 كنـد   قبـول  را رگم ـ توانـد  ينم ـ ،اسـت  جسـم  حيـات  مبدأكه خود  ،پس نفس ،كند قبول
  .)12 :ق 1405  ي(فاراب

 ـ ميموجودات زنده را نفس  ةدر هم ياتعلت و اصل ح ،خود استاد تبعبه ،ارسطو  ددان
 يـدگاه نفس با افلاطون متفاوت است. از د درمورد وي ديدگاه چندهر ؛)77 :1369(ارسطو 

 ايـن  مبـدأ است كه اصـل و   ياتبرخوردار از موهبت ح يعيطب جسمارسطو جوهر مركب 
 يزيبلكه چ ،يستن ياتبدن ح يراز ،باشد نفس تواند  نمي بدن. است شده ناميده نفس حيات

فعـل   يـا  صورتنفس  كه ينفس باشد، درحال براي ماده يددارد. پس بدن با ياتاست كه ح
 سـخن  بـدن  فعـل  يا كمال عنواننفس از آن به يفارسطو در تعر ،رواينبدن است. از براي
 دلالـت  است نفس فاقد كه چيزي به »حيات قابليت«( داراسترا بالقوه  ياتكه ح گويد  مي
نفس علت و اصل  ،ترتيب بدين. )است آن داراي كه كند  يدلالت م يزيبلكه به چ ،كند  نمي
 عنـوان بـه (ج)  و ،غـايي علـت   عنوانبه(ب)  حركت،  منشأ عنوان(الف) به ؛است زنده نبد

  .)374- 373، 1 ج :1380(كاپلستون  دار جان) اجسام ي(علت صور يجوهر واقع
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 گونـه  بـدين  ،دهند  مي تشكيل را اي  انواع مختلف نفس سلسله و مجموعه ،ترتيب بدين
 هـاي   فعاليـت  كـه  است نفس صورت ترين  پايين ينبات نفساست.  تر  يينبالاتر مستلزم پا كه

 ةهم ـ او ،ديـدگاه  همـين  بـه  باتوجـه  .)86: 1369(ارسطو  دهد  مي انجام را توليدمثل و هضم
 نيـز  حيوانـات  در بلكـه  نباتـات در  تنهـا نـه  نباتي نفس البته. داند مي حيات داراي را نباتات
 كهچرا ،هستند ،حساسه نفس يعني نفس، ترعالي صورت داراي حيوانات اما شود،  مي  يافت

 صـرف  حيـواني بـالاتر از نفـس    ةدرج ـ در. نـد ا حركـت  و احساس نيروي داراي حيوانات
 داشـتن  با انساني نفس امارا داراست،  تر  پايين نفوس نيروهاي نفس اين. است انساني  نفس
  .)375- 374 ،1 ج :1380(كاپلستون  است برخوردار خاصي مزيت از(عقل)  نوس

 مهـم  ةنمايند عنوانبه ،وي با روح (نفس) اشاره كرده است. ياتبه ارتباط ح يزن ينفلوط
، عناصـر چهارگانـه   فلـوطين نظـر  بـه . است افلاطون ةفلسف تأثيرتحت نوافلاطـوني مكتـب

بلكـه   شود، ينم  حاصل ياتح يزها ن و از امتزاج آن اند ياتو خاك) فاقد ح ،(آتش، هوا، آب
تعلـق نـدارد.    يـز ها نفس (روح) است كه به جهان اجسـام ن  دهنده به آنو نظم ياتعامل ح

 ينراسـت  يمعنـا نگرفته و به يكس را از ياتخود ح يول ،ان استدار جان ياتنفس عامل ح
نگرفته باشد آن را از دست نخواهـد   يتعاررا به ياتكه ح ياست. موجود ياتصاحب ح

   .)633- 632، 1 ج :1366 يناست (فلوط يرنفس فناناپذ رو ينداد، ازا
 ةبرجسـت  يلسـوف ف ،يناس ـ ابـن  .گذاشت بسيار تأثير مسلمان فيلسوفان در  ها انديشـه اين

 ـ  يرا بـرا  يـات ح ،با استناد به قول افلاطون و ارسـطو  ،جهان اسلام دانـد و    يم ـ ينفـس ذات
 شـود  يم  متصف ياتنفس به ح ةواسطجسم به است و ينفس به ذات خود ح است  معتقد

  .)46- 45 :ق 1405 فارابي(
 يقتـي از حق شـود   مـي  يافـت  طبيعـت  در كـه  بخشـي   يـات ح يـروي ن ،سينا  ابن ديدگاه از
 يفـي ك يننفوس گوناگون سبب تبا ،درواقع. دارد تعلق مادي جهان ماوراي به كه خيزد يبرم

 يعـي صـور طب  يمـاد  ةجنب ـ گرنهو ،شود  مي حيات مختلف هاي  اشكال و گونه يانموجود م
 شـدن . ملحـق يسـت و آتش ن ،خاك باد، آب، عنصر چهار گوناگون تركيبات از بيش چيزي
 بـه  و سـازد   مـي  را آن خـاص  شخصيت كه است عناصر تركيبات از هريك به خاص نفس
  .)58- 55، 37- 34 ،1 ج :ق 1404 سينا  (ابن بخشد  مي را آن مخصوص صورت چيزهر

نفس  ةمرتب يناول ،يو يدگاهاست. از د يمراتب ينفس دارا ،يناس ابن يدگاهطبق د ،رو  ازاين
  .)112  :1383 سينا(ابن ندك يو رشد م يهآن تغذ اب ياهاست كه گ ينفس نبات
 ايـن  داراي موجـودي  هـيچ  و اسـت حركـت انتقـال و وقـوف     يدارا يوانينفس ح اما
 يدارا يـوان ح ،سـينا   طبـق نظـر ابـن    ،بنابراين. باشد حس داراي كهينمگر ا ،نيست  حركت
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 گيــرد  مــي تئمحركــه و مدركــه نشــ ةحركــت از دو قــو يــناســت كــه ا يحركــت اراد
  .)16- 15 :1383  سينا  (ابن

 دهد يم يحتوض يزآن ن ينفس ناطقه و قوا ةدربار يهنفوس ارض ةمرتب آخرين در يناس ابن
عالمـه   ةقو يگريعامله و د ةقو يكي :كند يم يمنفس ناطقه را به دو قسمت تقس يها و قوت

  .)27- 24 :1383 سينا  (ابن داند مي عقل را قوا اين هردوي و
در  ،ينظـر و بـه  ادراك و فعـل اسـت.   سـينا   ابـن  ديـدگاه  ازملاك حيات  ،اساس اين بر
مجردات و   اما عالم ،شود يمدركه انجام ممحركه و  يقوا ةواسطو فعل به ادراك يماد  عالم

وجود  يريذات و علم او تغا يانچراكه م دارد،نقوا  ينابه  يازيادراك و فعل ن يخداوند برا
؛ 4، 1 ج :1345 ي(فـاراب  ندارد  ياززائد بر ذات ن ةاست و به ارادفعلش مبدأ  يزندارد و علم او ن

 .)600 ،1 ج :1379 سينا  ابن

 منشـأ  بودنـد  معتقـد  نيـز  الصـفا اخوان ناماز فلاسفه به يگرد يگروه ،سينا  ابن از پس
جوهر بسـيط روحـاني   «نفس را به  ايشان. است نفس طبيعت عالم موجودات در حيات

 الصـفا (اخـوان  انـد   تعريف كرده» حي علامه و فعاله كه صورتي از صور عقل فعال است
  .)386 ،3 ج :ق 1405

ولي حيات جسد عرضي اسـت   ،كنند حيات نفس ذاتي استالصفا تصريح مياخوان
 رسـائل در  الصـفا اخـوان  .)462 ،40-39: (همـان  استمجاورت نفس با بدن  سبب و به

 رسـائل  در نباتـات اسـت.   يمرتبـه نفـس نبـات    ين. اولدانند  يم يمراتب يدارا را خود نفس
و رشـد و نمـو    تغذيـه  و آيـد  مـي  بيـرون  زمين از كه يجسم هر :اند شده تعريف گونه اين
  .)158، 2 ج  :(همان دكن يم

 ذكر »بودنحساس« ،نحيوا از تعريفشان خلافبر ،گياه از الصفا اخوان تعريف در اگرچه
 و نـد ا لامسه حس داراي نيز گياهان كه ستمطلب اشاره شده ا ينبه ا رسائلدر  يول ،نشده
 سـمت را بـه  هايشـان  يشـه ر ياهـان گ .اسـت  حيوان و گياه بين مشترك حس تنها حس اين

 انيش ـها است مانع رشدشان شود شاخه يا روزنه يكه دارا ياگر سقف يا فرستند يم رطوبت
 هـم  و نـد ا حـس لامسـه   يهـم دارا  ياهـان پس گ .هندد مي حركت روزنه همان سمترا به
  .(همان) دارند تشخيص و تميز قدرت موردنيازشان مقدار به

جسم متحـرك و   »حيوان« ،الصفااخوان ديدگاه از. استنفس  ةمرتب دومين يوانيح نفس
حركـت   يو دارا ،كنـد  مـي  احسـاس  نـد، ك يرشـد م ـ  كنـد،  يم ـ يـه است كـه تغذ  يحساس
 .)391  ،3 ج :(همـان  اسـت  شده ليفأت جان يب يو بدن يوانياز نفس ح يوانح .است  يمكان
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 و اسـت   رشـد  و تغذيـه  گيـاه  خاصـيت  كـه  چنـان  است.  ينفس انسان يوانيپس از نفس ح
 يننطق و فكر و استخراج براه يزانسان ن يتخاص ،است حركت و احساس حيوان خاصيت

  .)473- 387، 2 ج :است (همان
 يلسوفانيسخنان ف يرشپذ برعلاوه ،ياتح ةزمين در كه اسلام جهان نظيركم فيلسوف اما

 ،يسـهرورد  ينالـد   شـهاب  يخش ـ هبهـره بـرد   يزاز اصطلاحات خاص خود ن ،سينا  مانند ابن
كنـد و    يم ـ  ياننور را ب يماتابتدا تقس ينهزم ايناشراق در  يخشاست.  ،اشراق ةسففلمؤسس 

 يـره و نور عـارض نـور لغ   ؛يرهلغ ةنفسيفنور  يالنفسه است  ةنفسيفنور  ياكه نور  يدگو  يم
 ،)20- 19 :1397 ييه است و نه ظاهر لنفسه (بابانفس يفاست و درمقابل جوهر غاسق نه ظاهر 

 و ادراك. فعـال  دراك يعني »يح«ظاهر لنفسه باشد و  يءكه شاين يعني »ياتح«كه يدرحال
 يزهـاي كنـد و نـه چ    مي ادراك را خود ذات نه ظلماني موجود. است نور به مربوط نيز علم
اسـت.   يـادتر تر و ز  باشد ادراك و علم او كامل يادترآن ز يتكه نوران يرا. هر موجود يگرد
همـواره مـدرك   ه نفس يفلنفسه و   خود است. نور يرر لذاته و مظهر غنور است كه ظاه ينا

بودن لذاته است. پـس نـور   ياضاست. منظور از فعال همان ف يگرذات خود و موجودات د
  .)306 :1372 ي(شهرزور نور محض است ياست و هر ح يمحض ح

 گونـه  ايـن  و كنـد  مـي  رد نيظلمـا  يئـات و ه ،بـرازخ  غواسـق،  در را حيـات  سهروردي
جوهر غاسق  يگراست و د لذاتهو علم داشته باشد نور  ياتكه اگر غاسق ح ندك مي  استدلال

علم داشـته   يا ياتح يزائد يئته سبب ينكه جوهر غاسق به هم يمو اگر فرض كن يست،ن
 جسماني جواهر كلي طورو به يستظاهر لنفسه ن يئته ينخود ا يراز ؛باطل است يزباشد ن

 يرظـاهر غ يزن تئهي يبرا جسم و جسم يبرا تئهيو  ظاهرند غير لنفسه جسماني هيجانات
 ؛شـود  يافـت امر ظاهر لنفسه و مدرك لنفسه  تئهيكه در جسم و  يستاست. پس ممكن ن

  .)514 :نخواهد شد (همان يافت يزن ياتيپس ح
 يكند و آن را با استفاده از مبان  يرا ارائه م يفتعر ينهم يزملاصدرا ن ي،پس از سهرورد

  دهد.  يبسط و گسترش م يشخو ةفلسف
  
  ملاصدرا ةفلسف در حيات تعريف. 3

شدن است كـه درمقابـل آن   معناى زندگانى و زندهح ى ى و به ةحيات اسم مصدر از ريش
داشـتن يعنـي   پـس حيـات   .)172: 1386 يرود (زمخشـر  كار مـى موت و ممات (مردن) به

 يـات كه ملاصـدرا از ح  يفيدو كاربرد در دو تعر ينكه ا بودن. اين معنا دو كاربرد دارد، زنده
  .شود  يذكر كرده است روشن م
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  است: كرده يفبه دو صورت تعر را »ياتح« يطور كلملاصدرا در آثار خود به
 مثل داشته باشـد يداي باشد كه جذب و دفع و رشد و نمو و تول گونهالف) موجود به

 شـده  ارائـه  تعريـف  ايـن  مشابه تعاريف شناسي  زيست در .)257: 1354 ين(صدرالمتأله
رشد،  اييتوان«در تشخيص موجودات زنده از آثاري چون  شناسان عمدتاً زيست ؛است

معنـاي  بـه  لخودي، پاسخ به محرك خارجي، توانايي توليـدمث متابوليسم، حركت خودبه
...» و  زايـي هـا، گونـه  ايجاد سيستمي شبيه خود، انتقال اطلاعات ژنتيكي، سـازش گونـه  

 اسـتفاده  فلسـفه  در تعريـف  اين از اما .)291 :1388 يشدرو و يروانيكنند (ا استفاده مي
 ينجمـادات كـه داراي چن ـ   بـا  مقايسه در ياتاز ح تعريف ينااگرچه  كهچرا ،شود  نمي
اسـت؛   نقـص  يمسـتلزم نـوع   يكلطور  به شود، يم كمال محسوب ينوع يستندن ياتيح

 چراكـه  ،اسـت  مستلزم نقص يزحركت ن مثل مستلزم حركت ويدچون رشد و نمو و تول
سـوي وجـدان   فقدان به درواقع از كند يحركت م يتسوي فعلشئ متحرك كه از قوه به

حمـل   بر خداوند عزوجل توان يمعنا را نم ينبه ا ياتح ين،درحال حركت است. بنابرا
اشـكال   ،ينبنـابرا  .)211: 1383 ي(سبزوار شود يچون مستلزم نقص در خداوند م ،كرد

 شـود،   نمـي  (مجـردات)  حيـات  داراي موجودات امياست كه شامل تم ينا يفتعر ينا
  .است معرف از اخص درنتيجه

بـا   ياتح يها از نشانه يفهرست ةارائاست كه  اين يفتعر ينا ديگر اشكال براين،علاوه
بيمـاري،   علائـم ماننـد فهرسـت    ،صـفات  فهرسـت . يسـت برابر ن ياتح براي يفيتعر ارائة

هاي  شود، بايد علت مي  كشف علائميهاي حياتي است. وقتي  اي از علائم و نشانه مجموعه
  .شود بررسي كند آشكار مي را كه آن علائم آن و سازوكاري

همـان   ببـريم  پـي  موجـودات  تنداش ـحيـات  به بخواهيم ها  نشانه يقاگر از طر ،بنابراين
 يـق از طر مـثلاً  ؛شـود   مـي  بـرده  پـي علت  بهمعلول  يقدر فلسفه است كه از طر اني  برهان
 علـل  چيزي اگر زيرا ؛نيست آور  يقين يامر ينكه چن يمببر يماريبه ب يپ يماريب يها نشانه

 ،كرد اثبات را علل اين ميان از معيني علت توان نمي يان برهان طريق از ،باشد داشته متعددي
  .)127: 1379 سينا  (ابن دشو مي اثبات قطعي صورتبه علت اصل هرچند
از  يكه محدود به برخ ياتح يفتعر يموجودات برا ياستفاده از صفات برخ ،چنين  هم

 بـا   حـد  كهدرحالي ،است يفدر تعر رااستق از استفاده واقعاست در ياتح يموجودات دارا
 حكـم  تـوان   ياست و با احساس نم ياتاحساس جزئ استقرا كهچرا ؛آيد  نمي دست هب استقرا
  .)227، 1 ج :1379 ي(سبزوار كرد
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افـراد نـوع    ةاست كه حد شامل هم ـ يناست و علت آن ا يهكل ةحد موجب ،براين علاوه
كـه   يموجـودات  يتمام يبررس يراز ،آورد دست هب كلي حكم توان  ينم استقرا با اما ،شود يم

   ؛(همان) نيست پذير  امكان ندا ياتح يدارا
 ،است كه موجود دراك فعـال باشـد   ينا ياتدوم براي موجود داراي ح يفب) تعر

موجود  ،يگردعبارتاز او فعل صادر شود. به ينچن هم و داشب يآگاه داراي علم و يعني
 :1981 نيصـدرالمتأله فعل از او صـادر شـود (   ييدانا باشد كه از روي علم و اي گونه به
  .)417 ،6 ج

ــات تعريــف ــه حي ــوازم  فعــل و درك ب ــات(ل ــن) حي ــه  روســت  ازاي ــدگاهاز دك  ي
 .)329، 2 ج :ق 1417 يي(طباطبـا اسـت   يطو بس يوجود يامر ياتح ياسلام يحكما

حدود مركـب از اجنـاس و فصـول     يراز ،آن وجود ندارد يمنطق يفامكان تعر ،بنابراين
ــاراب ــر )38، 1 ج :ق 1408 ياســت (ف ــدارد   يو ام ــه بســيط باشــد جــنس و فصــل ن ك

 ـ تعريف ،ينبنابرا ،)135 :1360 صدرالمتألهين؛ 119 :1371  سينا  (ابن  يـل دل هشدني نيست و ب
  شده است. يفبه لوازم آن تعر ياتمعمولاً ح ياتاز ح يحد يفعدم امكان تعر ينهم

هرچنـد مفهـوم    ،اند اسلامى لوازم حيات را ادراك (علم) و فعل (قدرت) دانسته ةفلاسف
حال حقيقت و مصداق اين صـفات واحـد   درعين ؛است حيات غير از مفهوم ادراك و فعل

  .)235  ،2 ج ،419- 418، 1 ج :1981 صدرالمتألهين؛ 33 :1363 سينا  است (ابن
امـا در   ،شـود  محركـه انجـام مـى   قواى مدركه و  ةواسط در عالم مادى، ادراك و فعل به

چراكه ميان ذات و علم  ،مجردات و خداوند براى ادراك و فعل نيازى به اين قوا نيست  عالم
 :1379 سـينا   ابـن ؛ 4 :1345 يفعلش اسـت (فـاراب  مبدأ او تغايرى وجود ندارد و علم او نيز 

بـا اثبـات    ،رو  يـن ااز .)413، 1 ج :1981 صـدرالمتألهين ؛ 117 ،2 ج :1375 سهروردي؛ 600
تى ثبوتى عنوان صفقدرت كامل و اتَمَ او، حيات به توحيد و بساطت ذات بارى و نيز علم و

شامل تمام  ياتاز ح يفتعر ينا ،رو  ازاين .)413، 1 ج :1981 ينشود (صدرالمتأله اثبات مى
  .شود  يآن م يقمصاد

  
  قرآن در حيات تعريف. 4

 طـور  بـه  اما ؛است  نشده يادعلمي  يتوصيف و تعريفقابل يموضوععنوان به قرآنحيات در 
 در كـه چنان است، انطباقملاصدرا قابل ةدوم در فلسف يفبا تعر قرآنمفهوم حيات در  كلي
  . پرداخت خواهيم آن به حيات مصاديق ذكر
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  ملاصدرا ةفلسف و قرآن در حيات مصاديق. 5
 ةموجودات را به دو دسـت  ،آيات برخي در ؛است رفته كاربه گونه چند قرآندر  ياتح ةواژ
 يـات ح يموجـودات را دارا  ةهم ـ ديگـر  برخي در و كند  يم يمو فاقد آن تقس ياتح يدارا
 ياست كه برا يعرف ياتيح ياتمراد از ح ياست كه گاه سبب ينامر بد ين. اكند  يم يمعرف

كـه فراتـر از    يـاتي ح ،است حيات تروسيع و تر  عميق معناي گاهي و است دركانسان قابل
  درك انسان است. 

 و حيـات  داراي موجودات به كلي طور بهموجودات را  يدر آثار خود گاه يزن ملاصدرا
امـر   يـن . اداند  يم ياتح يموجودات را دارا ةهم گاهي و كند  مي تقسيم آن فاقد موجودات

فقـط شـامل    ملاصـدرا  از پـيش  هـاي   فلسفه يطبق مبان ياتح يفاست كه تعر سبب ينبد
 داراي كـه  موجـوداتي  و هستند) ارادي(حركت  قدرت و علم داراي كه شود  يم يموجودات
 ياتح يق. اما مصاديستندن ياتح يدارا ها  فلسفه ينطبق ا نيستند ارادي حركت و علم چنين
با علم و قدرت است، شـامل   يملاصدرا، كه معتقد است وجود مساو ةفلسف يمبان بر مبتني
  .شود  يموجودات م ةهم
  

  جمادات اتيح 1.5
است. وقتي وجود بودن ماهيت بودن وجود و اعتبارينخستين اصل در حكمت متعاليه اصيل

و كمـالات واقعـي بـه آن     اسـت  را اصيل بدانيم معتقديم آن چيزي كه متن واقع را پر كرده
  گردد وجود است. برمي

زيـرا اگـر    ؛اجـزاي مختلـف نيسـت   يعنـي مركـب از    ،وجود بسيط است ،ديگرازطرف
وجـود  كـه غيـر از   آن باشـد، حـال  درواقع بايد تركيبي از وجود و غير وجود  ،باشد  مركب
گـردد و مربـوط بـه جـزء     د برمـي هر كمـالي بـه وجـو    ،نيست تا غير آن باشد. پس  چيزي
  .)15، 6 ج :1981 نيصدرالمتأله(بلكه عين وجود و مساوق با آن است  ،نيست  وجود

چـون   ،اصل سوم كه موردقبول حكمت متعاليه است اصـل تشـكيك در وجـود اسـت    
گـردد ذومراتـب و   كمالاتي كـه بـه وجـود برمـي     ةپس هم ؛ذومراتب است يحقيقتوجود 

  تشكيكي است.
شود كـه بايـد   يكي از همين كمالات محسوب مي ،ينصدرالمتألهطبق نظر  ،نيز» حيات«

حيات نيز مانند وجود حقيقتي  .)418 :به وجود برگردد و مساوق با وجود تلقي شود (همان
بـرده از    اي كـه از وجـود  بهـره  ةاندازذومراتب و تشكيكي است و هر جا موجودي باشد به
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 ،مراتب وجود سريان دارد و برخي مراتب حيات ةحيات نيز برخوردار است. حيات در هم
امـا هـيچ    ،در نهايت شدت و بعضي مراتـب در نهايـت ضـعف اسـت     ،مانند مراتب وجود
  توان فاقد حيات دانست.موجودي را نمي

 ،نـد ا جـودات داراي حيـات  اين ديـدگاه رايـج كـه فقـط بعضـي از مو      ،ترتيب بدين
كه حيات براي يكي قبول است و همينغيرقابل ،به اصول و مباني حكمت متعاليه باتوجه

راي تمام مراتـب  بو تشكيك وجود  ،حكم اصالت، بساطتاز مراتب هستي ثابت شد به
ياري از آيات و روايـات  شود. اين ديدگاه با بسصورت مشكك ثابت ميهستي و البته به

و...  ،و علم ،قدرت تكلم، سمع ظاهر فاقد حيات،است كه براي موجودات به بقنيز منط
در  ينصـدرالمتأله ده اسـت.  ش ـاي از حيات اثبات براي آنان نحوه هنتيجدرشده و  ثابت

 :نويسـد مـي » ح بحمده ولكن لا تفقهون تسبيحهما يسبو ان من شيٍ الّ« ةتوضيحي با ذكر آي
گانـه  موجودات اختياري و آگاهانه اسـت و صـفات كمـالي هفـت     ةسجده و تسبيح هم

انفكـاك نيسـت   و كـلام از موجـودات قابـل    ،يعني حيات، علـم، قـدرت، سـمع، بصـر    
  .)235 ،7 ج  :(همان
 نـد خداوند صـفات  مجـالي  و ذات مظاهر اياش ةهم كهاين به باتوجهملاصدرا  ،چنين  هم

  .)283  ،2 ج :همان( ندا ياتو ح ،صفت علم، قدرت يدارا يااش يمعتقد است تمام
ند اثبات ا و صفات واجب تعالي ءداشتن در مخلوقات كه همان اسماحيات ،ترتيب بدين

 ماننـد  ،و اين موضوع با بسياري از آيـات و روايـات همـاهنگي دارد   ) 388 :(همان شودمي
  :دارد اشاره موجودات تمامي تسبيح به كه آياتي
»ماواتالس لَه حبُتس نْ فم و ضَالْأر و عبنْ شَ يهنَِّالسإِنْ م وي إلاَِّ  ءحبسـنْ   يلك و هدمِبح

و  ينگانـه و زم ـ هاى هفتآسمان :)44: (الاسراء »غَفُورا يماًإِنَّه كانَ حل يحهملا تَفْقَهونَ تسَبِ
كـه او را بـه پـاكى    آن مگر تيسن يزچيچو ه يند،ستا هاست او را به پاكى مىهركه در آن

 ـ ،يدستا مى كند و مى ياد  و بردبـار  او همانـا . يابيـد  هـا را درنمـى  آن يحشـما تسـب   يكنول
  ؛است  آمرزگار

»و حبسي نْ خكةَُ مَلائْالمو هدمِبح دالرَّعهَيفت لُوْرسقَ فَ ياعوالصيبصـن    يـا مِبه شَـاءي   ـمهو
) فرشـتگان از  يـز و (ن ،يدگو و حمد او مى يحو رعد تسب :»المْحالِ يداللهّ وهو شدَ يف يجادلوُنَ

ها كه آن سازد، (درحالى و هركس را بخواهد گرفتار آن مى ،فرستد ها را مى ترس او! و صاعقه
الهى، باز هم) دربارة خدا به مجادله مشـغول هسـتند! و او قـدرتى     ياتهمه آينبا مشاهدة ا

  ؛)13 :انتها (و مجازاتى دردناك) دارد! (الرعّد بى



 153   )و ديگران مريم عباس آباد عربي( و حكمت متعاليه قرآن در اتيح قيمصاد و مفهوم يبررس

» هعالَ مِخَّرنْاَ الجْبنَإنَِّا سحبسي شْباِلعالإْشِرْاَقِ يشام  كه هر يماو ساخت ها را مسخرّ ما كوه :»و
  ).19ـ18 :فتند (صگ مى يحگاه با او تسبگاه و صبح
و  يقـي حق يحتسـب  قـرآن  يـات آ درموجـودات را   يحاز تسب منظوراز مفسران  برخي

اند.  صراحت اشاره كردهبه يشانا يحبودن تسبيعيبه تشر يشاناز ا يو برخ دانند يم يقول
 يـان ب داننـد  يم ـ يموجـودات را حـال   يحدر جواب آنـان كـه تسـب    يآمل يجواد االله يتآ

امـا   يسـت، ن يشـك  كنـد  يدلالت بر وجود خالق خود م يكه همة هستيندر ا«: اند داشته
  ).9 :تا يب يآمل ي(جواد» بودن استيتبودن فراتر از آمسبح

ولكن شـما  ( »يحهمولَكن لاَّ تَفْقَهونَ تسَبِ«گروه استناد به عبارت  ينا يلدل ينتر محكم
 ينيتكـو  يحبه تسـب  يلكه تأو يانب ينبه ا ،است) 44 :(الإسراء )فهميد يها را نمآن يحتسب
و  يمجـاز  يحتسـب  يحتسـب  يـن چون اگر منظـور از ا  ؛است يهآ ينخلاف نص ا يحال و

 يگـر پـس د  فهميدنـد،  يرا م ـ خداوند بود كه همـه آن  يهدلالت وجود موجودات بر تنز
 :1390 ي(طباطبـائ  فهميـد  يها را نمآن يحشما تسب يدنداشت كه خداوند بفرما يگاهيجا
 يحاك تواند يم شعور يذيرها با غ تفاوت در نوع ادراك انسان چراكه ؛)109-108 ،13 ج

: فرمايـد  مي آملي جوادي االله آيت. يمها را بفهمآن يحنوع تسب توانيم ينم از آن باشد كه ما
كند كه  يحتسب يگرد يا گونهخدا را به يول ،نباشد آشنا ما الفاظ و لغات با موجودي اگر«

. )9 :تـا  يب يآمل ي(جواد» است يها مجازآن يحتسب كه ييمبگو توانيم ينم ،فهميم يما نم
اند كـه اسـتعاره و مجـاز در     موجودات آورده يحتسب بودنيبر رد مجاز يشانا ،ينچن هم

 ين،و منـزه از آن اسـت. بنـابرا    يـال برتر از هر شعر و خ قرآنشعر كاربرد دارد و كتاب 
كـه   يزيو چ يستشاعرانه مطابق حق ن يه. تشبيستن يلتمثمجاز و  يحتسب ينمنظور از ا

  ).8 :حق نباشد در كتاب خدا راه ندارد (همان
است و بـدون معرفـت و    يشعور و آگاه ياز رو يهتنز »يحتسب« يمعنا ،براينعلاوه

) و 74 :1397 يمنصور و سراج ؛12، 1 ج :1366 صدرالمتألهين( يستشناخت ممكن ن
 يـك كه هر آيد يلازم م ينبه همة موجودات نسبت داده شده است، بنابرا قرآن چون در

 يآمل ـ يجـواد  االله يـت كه آ چنان ،از علم و ادراك داشته باشند يا عالم بهره هاي يدهاز پد
انـدازة  مسـبح بـه   يقـت حق است كه مسبح آگاه بـه  يقتحق يك يوقت يحتسب«اند:  فرموده
  ).41 :تا يب يآمل ي(جواد» باشد خودش

نـد  ا يـات جمادات هم كه ظاهراً فاقد ح يثابت شد كه حت يزن ينقل يلبا دلا ين،نابراب
 يـات و نبات هم كه ح يواناست و ح ياتند كه از شئون حا علم و شعور و ادراك يدارا

  ند.ا يشو شعور مسبح پروردگار خو يآگاه ياز رو ياول يقطردارند به يظاهر
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  نباتات اتيح 2.5
هـا را از   آن ها يژگيو ينند و اا مثليدو تول ،نمو و رشد تغذيه، نيروي داراي) ياهاننباتات (گ

 يناي ندارند و از ا احساس و حركت ارادي بهره يرويهرچند از ن ،سازد يم يزجمادات متما
 سبب به ياهانگ ياسلام ةفلاسف ديدگاه بق. اما طشوند يم يزها متما و انسان ها يوانجهت از ح

 موجـودي  ديـدگاه  ايـن  طبـق  چراكه ،يستندن ياتح يعلم و قدرت دارا يژگينداشتن دو و
 جاكـه ازآن ؛باشـد (قـدرت)   ارادي حركـت  و(علم)  احساس داراي كه است حيات داراي
 و اراده فاقـد  آن تبـع ندارند و به يزدرك و علم ن ،نيستند عماله و علامه قواي داراي گياهان
  . ندا نفس داراي هرچند دانند،  يم ياترا فاقد ح ياهانفلاسفه گ ،رو  ايناز .ندا ارادي حركت

. اسـت  داشـتن نفـس  از اخـص  مـادي داشـتن علـم و قـدرت در موجـودات      ،بنابراين
 و قدرت كهچرا ،است يدر موجودات ماد ياتح ةلازم نفس ،از نظر ملاصدرا ،ترتيب  بدين
قدرت  يكه دارا يهر موجود ،رو  ازاين. است نفس داشتن مستلزم كه است ويژگي دو علم

 از فراتـر  بعـد  ايـن  باشد مادي موجود اين اگر. ستافراتر از ماده  يبعد يدارا ستاو علم 
بعد مجرد عقـول و   ينا ،باشد ماده عالم از فراتر موجود اين اگر و شود  مي ناميده نفس ماده

اسـت و   يهكل ةموجب صورتبه استدلال اين. شود  مي ناميده مجردات كلي طور بهخداوند و 
نفس و  يكه دارا ياز موجودات يبعض يعني ؛صادق است يهجزئ ةموجب صورتعكس آن به

 داراي گياهـان  كـه چنـان  ،يسـت ن يـات با ح ينفس مساو ،بنابراين. ندا حيات داراي ندا روح
 اگرچـه  .نـدارد  وجـود  هاصفات علم و قدرت در آن يراز ؛نيستند حيات داراي اما ندا سنف

 در كـه چنـان  ،اسـت  يماد ياهيمعتقد بودند نفس گ اما ،دانستند  مي نفس صاحب را گياهان
 اشـراق  حكمـت  در. انـد   كـرده   حكــم  نباتـات نفـس ماديـت به كماح ةهم مشاء حكمت
 از خـود  افعال به نسبت نباتات نفـس تدبير است شده سعي است مادي نباتي نفس هرچند
 نباتات ،اساس اين بر. شود توجيه انـواع  اربـاب و عرضـي عقـول اشراف و يتمدير طريق
   .)459 ،1 ج :1373 سهروردي( دارند عهـدهبـر را هـاآن تـدبير كـه مجردند النوعرب داراي

يادشـده تـدبير نفس نباتي نسـبت بـه قـوا و     يقطر ازدر بسياري از آثار خود  ملاصدرا
نفس نباتي از درجات تجـرد  برخورداري  اواما سـخن نهـايي  ،افعالش را توجيه كرده است

كـه   كند  كند تصويري از نفس نباتي ارائه  ميبسـيار ضـعيف آن اسـت. او تـلاش  ةولو مرتب
   .ندا الافق  د قريبمراتب تجردر آن نفس نباتي با نفس انساني و حيواني در آغازين

كه كار خود  يوسصور و نفند، ا واسطهو  ابزار مثابة بهقوا  كهجاازآن كند  مي بيان ملاصدرا
بنـابراين، ايـن    .از نفس قرار دارنـد  تر  پايين اي  در مرتبه دهند يكـارگيري قوا انجام م بهرا بـا 
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جسـماني شـأن نفـس     ةبرترند و برتـري از دنائت ماد ةگويا از سنخ ماد ،يعني نفوس ،صور
 تو تجـــرد را هرچنـــد در مرتبــه انــدك داراســ تاز ملكـــو اي  اســت؛ زيــرا نفــس بهــره

). ملاصدرا ايـن عبـارت را ذيـل تعريـف نفـس آورده  17- 16، 8 ج :1981 ين(صدرالمتأله
جسماني   ةدر ماد قوا اين. دهد  است تا بيان كند نفس كارهاي خود را با آلات و قوا انجام مي

اي برتـر از قـوا قـرار دارد و همين مسـئله  عنوان مدبر اين قوا، در مرتبه هب ،منتشرند و نفس
نبـاتي در    كم ماننـد نفـس  د و دستوشود نفس به ساحت تجرد از ماده نزديك شث ميباع

 ،اسـت   تجـرد  يدارا ينفـس نبـات   ،ملاصـدرا  ةدي ـطبق عق ،بنابراين. گيرد  مرز تجرد قرار مي
 يطبـق مبـان   يـاهي، با اثبات تجـرد نفـس گ   ،رو  ازاين. باشد ضعيف بسيار تجرد اين چندهر

 داراي نيـز  گياهـان  وجـود،  با حيات دانستنمساوق و حيات مورددر يهخاص حكمت متعال
  . ندا و قدرت ،علم حيات،

 ياهـان گ داشـتن يـات انعام بـه ح  ةسو 95 ةآي در. است شده تأييد قرآندر  يدگاهد همين
دل  گـاه كـه در  امـا آن ماند  جان مياي بي اي خشك به ماده دانه يه،آ ين. طبق اشود  مياشاره 

كم به موجودي  آورد، كم مي ريزد از دل خاك سر بر گيرد و آب بر آن فرومي خاك جاي مي
گيـرد و ايـن نيـز از     مـي   تئجان نشبي ةاين گياه از آن دانشود. زنده و با طراوت تبديل مي

هـاي   هـا و هسـته   زنده و بالنده همان دانـه  ةاين آفريد ةكه ثمرآيات الهي است و شگفت آن
  جان است:يظاهر ب به

  فَـأنَى  اللَّه ذاَلكمُ الحْى منَ المْيت مخرُجِ و المْيت منَ الحى يخرْجِ  النَّوى و الحب فاَلقُ اللَّه إنَِّ«
آورد و مـرده را از   دانه و هسته است، زنده را از مرده بيرون مـي  ةخداوند شكافند :»تؤُفْكَوُنَ

  ؛شويد؟ پس چگونه از حق منحرف مي ،زنده. اين است خداي شما
 الأْرَضِ فىِ من و السماوات فىِ من لهَ يسجد اللَّه أنََّ ترََ لمَ أَ«حج آمده است:  ةسور 18 ةآي در

و سالشَّم رُ وَالقْم و ومالنُّج الُ وبالج رُ والشَّج و ابوالد يرٌ وَنَ كثالنَّاسِ م يرٌ وَقَّ كثح هَليع ذاَبْالع و 
 و هـا   آسـمان  در هركـه  كه اي  نينديشيده آيا :»يشاَء ما يفعْلُ اللَّه إنَِّ مكرْمٍِ من لهَ فمَا اللَّه يهنِِ من

 و اسـت  زمـين  در هركـه  و هـا   كـوه  و سـتارگان  و مـاه  و خورشـيد  و است زمين در هركه
  .كنند  مي سجده خداوند بر مردم از بسياري و درختان و ها  كوه و ستارگان و ماه و خورشيد
 دربرابـر  گياهـان  قيدوشـرط بي تسليم به اشاره آيه اين در سجده مفهوم برخي ديدگاه از
 طـور  بـه  يواناتانسان و ح يتمام غذا كهچرا ،است انسان منافع مسير در و خداوند تصميم
 ياهـان گ يـدي اسرار توح به يهآ ينا ،درضمن. شود  مي تأمين گياهان از يرمستقيمغ يا مستقيم

 و علـم  از عجيبـي  هاي  نشانه ياهاندانه و هر بخش گ يا برگ هر در كهچنان دارد، اشارههم 
  .)50- 48، 14 ج :1371 يرازي(مكارم ش است موجود پروردگار عظمت
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اسراء اشاره شده است، كه  ةسور 44 ةيدر آ ياهانبه وجود درك و شعور در گ ،چنين  هم
  بحث آن گذشت. يدر بخش قبل

  
  واناتيح اتيح 3.5

 يتمام. است كرده پيدا بروز بالاتري سطح در نباتات در حيات به نسبت حيوانات در حيات
  و حركـت ارادي و  كنند ياي دارند كه با آن حس م قوه ي،بر قواي نفس نباتعلاوه ،يواناتح
 يات،خصوص ـ يـن ابـه   باتوجه. اند بهره يتعقل ب يروياز ن يواناتحال، حينباا د،دارن يارياخت

 يعـيِ كمال اول است براي جسمِ طب يوانينفس ح شده است: يفتعر گونه ينا يوانينفس ح
(درك  اسـت احسـاس   يـروي مثل داراي نيـد و تول ،رشد يه،تغذ بر علاوه(عضودار) كه  يآل

  .)199 :1360 ني(صدرالمتأله كند مي حركت اراده با)، ياتئجز
كـه قـواي    ،انـد  برشـمرده  خادمه و مستخدمه يدو دسته قوا يوانيفلاسفه براي نفس ح

 و مدركـه  قـواي  شـامل د كـه خـود   ن ـآي يشـمار م ـ بـه  يوانينفس ح ياصل يمستخدمه قوا
 ج :1981 نيصدرالمتألهبرعهده دارند ( يوانعمل ادراك را در ح مدركه ي. قوااست  محركه

  :جملهاز ؛است حيوانات ادراك و آگاهي ردال ب يمتعدد ياتآ يزن قرآندر  .)53- 54 ،8
1 .»تىاْ إذِاَ حَأتَو لىع  ادلِ والنَّم َلةٌَ قاَلتَا نمهَأيلُ يخلُوُاْ النَّماد ُنكَمكسلاَ م ُنَّكممطانُ يحمَليس و 
هنوُدج و مروُن لاَ هْشعيا از منطقـه  ،يانشانراه با سپاههم ،(ع) يمانحضرت سل ؛)18 :(نمل »ي 
 يپـا  يرتا ز يد،برو يتانها به خانه يورف«مورچگان گفت:  يربه سا يا مورچه .كردند يعبور م

 ينا فهمد يكه مينا يمورچه است، ول ةيزغر ءجزشناخت دشمن  .»يدله نشو يمانارتش سل
 ؛است يزهبالاتر از غر ينا يندراهانش ارتش اوو هم يمانشخص نامش سل

 عـنِ  فصَدهم أعَمالهَم الشَّيطاَنُ لهَم زينَ و اللَّه دونِ من للشَّمسِ يسجدونَ قوَمها و وجدتُّها«. 2

د و نزد وش ميمطلع  ينيهدهد در آسمان از شرك مردم زم ؛)24 :(نمل »يهتدَون لاَ فهَم السبيِلِ
 يـت مورأگـاه م آن يسـتند، خداپرسـت ن  »سـبأ « ةكه مردم منطق ـ دهد ي(ع) گزارش م يمانسل
 يمانشرك و ضرورت گـزارش بـه سـل    يو شركت و زشت يدشناخت توح .يابد يم اي يژهو
 ؛است يزهبالاتر از غر يا مسئله رساني يامپ ةيژو يتمورأ(ع) و م يامبرپ

 للَّـه  و« موجودات نسـبت داده شـده اسـت:    ةخدا به هم ي، سجده براقرآن يات. در آ3

دجسا يفىِ م اتاومالس ا وضِ فىِ مَن الأْرةٍ مابد لئَكةَُ وْالم و متكَبْروُن لاَ هستمـام  « :)49 :(نحل »ي
خـدا   يفرشـتگان بـرا   ينچن ـاز جنبنـدگان وجـود دارد و هـم    ينها و زم ـچه در آسمانآن

 ؛»كنند يم  سجده
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كه خداوند زبـان  ين(ع) به ا يمانو افتخار حضرت سل يگرديكزدن پرندگان با . حرف4
   ؛)16 :نمل( »الطَّير منطقَ علِّمناَ«پرندگان را به او آموخته است. 

 يامــترا در ق يوانــات) محشورشــدن ح5 :يرتكــو( »حشــرتَ الوْحــوش إذِاَ و« ةيــآ .5
 ؛كند يم  مطرح

 و صلاَتهَ علم قدَ كلٌ صفَّات الطَّيرُ و الأْرَضِ و السماوات فىِ من لهَ يسبح اللَّه أنََّ ترََ لمَ أَ« ةيآ .6
هبيِحَتس و اللَّه يملا عِلوُن بمْفعاست.  واناتيح ةعبادت آگاهانشعور و  ة) نشان41 :(نور »ي 

را كه  »بدوا«حال ينند، درعا ياتح يمانند شما دارا يزن يواناتح :فرمايد يم يمقرآن كر
حـال  كـه در  داند يم ياست موجودات يانيوح يگر زندگياننهفته است و ب ياتدر دل آن ح
   .)8 :1384 نيا  يخدا هستند (الهام يسجده برا

» ترََ أنََّ اللَّه َألَمدجسي ن فم َيله ن فم و اتاوميالس     و ـومالنُّجـرُ وَالقْم و سالشَّـمضِ وَالأْر
َكث و ابوالد رُ والشَّج الُ وِيرٌالجْب َكث نَ النَّاسِ ولَ يرٌمقَّ عحهن  يم و ذاَبْهنِِالعـ  ي  ه مـن  اللَّه فمَـا لَ

 كرْمٍِ إنَِّ اللَّهلُمْفعا  يمشاَءاست خدا را  ينچه را در آسمان و زمآن بيني ينم ياآ :)18 :(حج »ي
مـن النـاس    يـر و كث ،، جبـال، شـجر، دواب  مو سپس از شـمس، قمـر، نجـو    كند يسجده م

  .برد يم  نام
  

  هاانسان اتيح 4.5
 ملاصـدرا . اسـت  متمركـز  انسـاني  امتيازات و ها  يژگيبر و متعاليه حكمت در انساني حيات
 ةاراد بر مبتنيكه  ،انساني امتيازهاي هاي  پايه بر را حيواني و نباتي نفس بر انساني نفس برتري
 .)68 :1393 يلعل صاحب و علمي؛ 134- 133 :1981(ملاصدرا  كند  يم ييناست، تب يعقلان
كـه بـالاتر از    برسـد   انساني مخصوص حيات به انسان شود  يبرخاسته از عقل باعث م ةاراد
  است.  يوانيو ح ينبات ياتح

 و  اي دارند كه با آن تفكر قوه يانيوو نفس ح يقواي نفس نبات بر علاوهها  انسان ،رو  ازاين
 يـن ا بـه توجـه با .)97 :1397 يمـي ابراه و يزيرا درك كنند (عز يهكل يقاتتصورات و تصد

اسـت بـراي     اول  كمال يفس انسانن :شده است يفتعر گونه ينا ينفس انسان يات،خصوص
 ورا تعقـل   يكل يقاتكارهاي قبل تصورات و تصد بر علاوهكه  (عضودار) يآل يعيِجسمِ طب

 .)119: 1360 ني(صـدرالمتأله  دهـد  يانجـام م ـ  يو افعال فكري و حدس كند ياستنباط آرا م
را برعهـده دارد عقـل نظـري     يكه ادراكـات خـاص انسـان    را اي  قوه ،تعريف اين به باتوجه

 ؛(همان) و عقل مستفاد است ،عقل بالملكه، عقل بالفعل يولاني،مراتب آن عقل ه و يندگو مي
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كـار گمـارد عالمـه و عقـل نظـري بـه  ةحيوانيه را بـرطبـق نظـر قـوقواي  كه يديگر ةو قو
 هي ـجلت   ةچهار مرتبحسب استكمال شامل بر زين قوه نيا .)131 :(همان گويند  يم يعقل عمل

 ةالبته مرحل ـ و فناست. ،)ناطقه نفس(آراستن  هيتحل)، باطن  بي(تهذ هيتخل)، ظاهر بي(تهذ
چنـان ادامـه دارد    عملى و تكامل آن نيسـت و سـفر تكـاملى هـم     ةمنتهاى سفر قو ةفنا مرتب

  .)287 :1354 ين(صدرالمتأله
 توانـد   يم ـ كنـد  سـلوك  و سير عملي و نظري عقل مراتب در انسان قدر هچهر ،بنابراين

 .)71 :1386 يمحمدپور دهكرد و ياناكبر به بنگريد( كند تجربه را حيات از بالاتري مراتب
بـه   قـرآن   آيات در. كند  يم ياست كه مراتب كمال را ط ياست كه مختص انسان ياتيح ينا
 يأيَهـا « :فرمايـد مـي   انفال  سوره 24 ةيخداوند در آ ،ثالم براياشاره شده است.  ياتح ينا

 ايـد  آورده ايمـان  كه كسانى اى :»يكمُييح لما دعاكمُ إِذاَ للرَّسولِ و للَّه استجَيِبواْ ءامنُواْ الَّذينَ
 ةماي ـ كـه  خوانـد  مـى  چيزى سوى به را شما كههنگامى ،اجابت كنيد را پيامبر و خدا دعوت

  حياتتان است.
اسـت كـه    يمعمـول  يـات فراتر از ح يزيچ آيه اين در حيات از منظور كه است آشكار

 كـه چنان .انفال) 24 ةيآ يلذ :1389 يفس ي(مظاهر برخوردارند آن از ديگران مانند منانؤم
 فلَنَحُييِنَّـه  مـؤمْنٌ  هو و  أنُثى أوَ ذكَرٍَ من صالحا عملَ منْ«سوره نحل ذكر شده است:  97 ةآي در

 او بـه  زن يـا  باشـد  مـرد  خـواه  است مؤمن كه درحالى كند صالح عمل هركس :»طيَبةً حيوةً
  .داد خواهيم دادند انجام كه چهآن از بهتر به را هاآن پاداش و بخشيم مى پاكيزه حيات
 در انداختنجان معناىبه حيات »طيَبةً حياةً فلَنَحُييِنَّه«  ةجمل در طباطبايي علامه اعتقادبه
 كـه پس اين جمله با صراحت لفظش دلالت دارد بر ايـن  .حيات به آن است ةافاض و چيز

 ديگـران  به كه حياتى آن غير جديدى حيات به كند صالح عمل كه را مؤمنى تعالى خداى
حيـات   دهـد، مـثلاً   كند و مقصود اين نيست كه حياتش را تغيير مى زنده مى است داده نيز

 و باشـد  عمـومى  حيـات كند كه اصل حيـات همـان    خبيث او را مبدل به حيات طيبى مى
ما حيات او را طيـب  «زيرا اگر مقصود اين بود كافى بود كه بفرمايد:  ؛دهد  تغيير را صفتش

 سـازيم  مـى  زنـده  طيـب  حيـاتى  بـه  را او مـا : فرمـود  بلكه نفرمود، طورولى اين ،»كنيم مى
  .)341 ،12  ج :ق 1417 يي(طباطبا
اين حيـات جديـد و اختصاصـى جـداى از زنـدگى سـابق كـه همـه در آن          ،چنينهم
 اسـت،  مراتـب  به اختلاف تنها است، همان با است آن غير كهايندرعين نيست، ندا مشترك

تـر و   قوى شا زندگي بلكه ندارد، زندگى جور دو است زندگى چنانآن داراى كه كسى پس
  .)343 :است (همان تر بيشتر و واجد آثار  روشن
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 مجردات اتيح 5.5

مجـردات داراي   ةكنـد، هم ـ  مفهوم حيات دلالت بر كمال وجـودي مـي   كهينابه  باتوجه
حيـات مخصـوص ذات مقـدس الهـي اسـت       ةنـد و بـالاترين مرتب ـ  ا صفت ذاتي حيات

   .)470، 2 ج :1366 يزدي (مصباح
 را فرشـتگان  كـه  آياتي مانند ،كند  ياشاره م ياتمرتبه از ح ينبه ا قرآندر  يفراوان آيات
  . كند  مي معرفي خدا گرامي بندگان و باشعور و عاقل موجوداتي

»َتكَاد اتاومتفَطََّرنَْ السن يهنَِّ مقَفو لئَكةَُ وْونَ المحبسي دمبح مبهر روُنَ وْتغَفسن يمضِ فىِ لَالأْر 
 يكي ياز آن خداوند است. ح ياتح ةمرتب بالاترين. )5: ي(شور »الرَّحيم الغْفَوُر هو اللَّه إنَِّ ألَاَ
 يركه به سا اوست و خداست آن از تنها حقيقي حيات واقعدر و است الهي ثبوتي صفات از

  ؛است  يدهبخش ياتموجودات ح
»لاَ اللَّه إلَِّا إلِاَه وه ىْالح ومَبـه خداونـد    يـات بـر اختصـاص ح   يهآ ينا ؛)255 :(بقره »القْي

 يـت كـه الوه گونـه همـان  نيسـت،  »يح ـ« ياست كه جز او كس ينگر اياندلالت دارد، و ب

 يو ماننـد آن ح ـ  »يهـو الح ـ « يـة در آ يمقصود از ح ـ ،ينمخصوص خداوند است. بنابرا
خود را  ياتح موجودات زنده يگرو د يست،بالذات جز خداوند ن يح يعني ؛است بالذات

 يگـر د موجـودات  ياتحمبدأ بالذات و  يخداوند ح ،ينبنابرا  .اند كرده يافتاز خداوند در
بخـش  خداوند قـائم بالـذات و قـوام    يعني يومخداوند است. ق يوميتق يمعن يناست، و ا

 در او راه نــدارد و فنــا مــوت ،او بالـذات اســت  يــاتجاكــه حو ازآن ،موجـودات اســت 
  .)160 - 99 ،12 ج :1388 يآمل  ي(جواد
  

  گيرينتيجه. 6
 از بسـياري . اسـت  بـوده  متفكـران  و فيلسـوفان  موردتوجه همواره حيات درمورد مطالعات
 درمـورد  نهـايي  ديـدگاه . انـد  كرده بررسي مختلف يها ديدگاه از را مهم ةپديد اين متفكران
 تعريـف  حيـات،  تعريـف  مورددر ،ملاصدرا. ستملاصدرا يدگاهد ياسلام ةفلسف در حيات
 ـ هـاي   ) كـه فلسـفه  قـدرت  و(علـم   را آن لـوازم  به حيات  مطـرح  را آناز ملاصـدرا   يشپ
موجودات  ةكند همخاص خود ثابت مي يبا اصول و مبان ياست. اما و يرفتهپذ بودند  كرده
 ظـاهر بـه  اجسـام  حتي ،ند و هر موجوديا اند داراي حياتاي كه از وجود بردهبهره ةاندازبه
اسـت ايـن كمـال      جاكه حيات حقيقتي تشكيكيه ازآن. البتاند حيات و نفس داراي ،جان بي

. دارد وجودو جمادات  ،در واجب تعالي، انسان، حيوان، نباتات تشكيكيصورت وجودي به
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 كهاي   گونهبه ،است و به ديگران وجود و حيات بخشيده است حي تعالي ذاتاًواجب ،بنابراين
از  منـدي   بهره ميزانبه ها  و انسان ،حيوانات نباتات، جمادات، و است حيات عين وجود اين

 يـز ن قرآن ياتآ بااست كه  يدگاهيد يدگاهد ينبرخوردارند. ا ياتمراتب وجود از مراتب ح
 يرا در تمـام  ياتوجود ح ندا موجودات ةهم يعموم يحكه دال بر تسب ياتيآ ،شود  يم ييدتأ

  .دنكن  يمراتب اثبات م
  

  نامه كتاب
  .ميكر قرآن
 :همـدان  عميد، موسى تصحيـح و حواشى و مقدمـه با ،نفس ةرسال ،)1383( عبداالله بن نيحس ،نايس ابن

   .نايسيبوعل دانشگاه
 .االله المرعشى تيآ مكتبة: قم ،)الطبيعيات( الشفاء ،)ق 1404( عبداالله بن نيحس ،نايس  ابن

 .داريب: قم ،المباحثات)، 1371( عبداالله بن نيحس ،نايس  ابن

 .چاپ عبداللهّ نورانى :تهران ،و المعادمبدأ ال)، 1363( عبداالله بن نيحس ،نايس  ابن
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  .تهران دانشگاه : تهران ، پژوهدانش محـمدتقى

  .مكتب الاعلام الاسلامي :، قمخلان الوفاالصفا و رسائل اخوان)، ق 1405الصفا (اخوان
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 161   )و ديگران مريم عباس آباد عربي( و حكمت متعاليه قرآن در اتيح قيمصاد و مفهوم يبررس

  .ناب :تهران ،المنظومه شرح ،)1379( يهاد ،يسبزوار
 ،»ملاصدرا دگاهيد از موجودات حيتسب ةمسئل يفلسف نييتب« ،)1397( يمنصور حجت و الهشمس سراج،

 .33 ش ،يليتحل ةفلسف

 .فرهنگى تحقيقات و مطالعات ةسسؤم :تهران ،الاشراق حكمة)، 1373( نيالد شهاب ،يسهرورد

مطالعـات و تحقـيقات  ةمؤسس :تهـران ،مصنفات شيخ اشراق ةمجموع)، 1375( نيالد  شهاب ،يسهرورد
 .فرهنگى

 .مطالعات و تحقيقات فرهنگى ةسسؤم :تهران ،الاشراق حكمةشرح )، 1372( الدين شمس شهرزورى،

 .بيدار :، قمعلى الهيات الشفاء الحاشية)، تا  ي(ب ميابراه بن محمد ،نيصدرالمتأله
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 .دار احيــاء التراث
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