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Abstract 

Throughout the history of human thought, the question of innate inclinations (fiṭrat) has given 

rise to many debates. Regarding its significance, it needs to be said that the question is the 

cornerstone and substance of moral psychology, such that if we eliminate it from discussions 

about moral psychology, the whole building of the knowledge will collapse. Hence 

knowledge about innate inclinations is the mother of knowledge about human questions. 

There are two theories on whether or not human beings have innate inclinations. 

According to the first, there is no such thing as an innate inclination in human beings, 

human nature at birth being like an empty and shapeless container taking the shape of 

whatever society pours into it. According to the second theory, human nature is not like an 

empty container, but, rather, there are needs and inclinations in human beings on the basis 

of which they live and these needs and inclinations are realized if put in favorable 

conditions. 

In this article, we study viewpoints on innate inclinations of famous mystic Rumi and 

contemporary thinker Morteza Motahhari, both belonging to the area of philosophical and 

mystic thought in Islam. The article’s main point is that the idea of the innate in the 

thoughts of both of the great men was inspired by the religion of Islam, and that they 

believed in a divine origin for the innate, as well as in the fact that human existence is a 

battle field for the innate against carnal and sensual forces. Hence human beings always 

struggle with their material dependencies, longing for return to their divine origins, and 

they will calm down only when set free from the snare of their whims and material 

dependencies and when they return to their divine innate inclinations. In spite of the 
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commonalities in their premises (Islamic teachings), each of these two thinkers has adopted 

different methods. Rumi has benefited from visionary and intuitive methods as well as 

from exegesis, and Motahhari has benefited from philosophical and argumentative 

methods. Interestingly, however, they have drawn same conclusions. Motahhari’s theory is 

more meticulous than Rumi’s and has analytic categorizations, which is typical of 

philosophical method. Both of them had detailed meditations on innate inclinations, and the 

comparison between them is worthwhile because it shows what use these thoughts have 

and that their main points and origins are Islamic teachings. 

This article has discussed, first, the significance of moral psychology, especially in the 

modern world, and then the significance and status of innate inclinations in human 

existence. The term fiṭrat was differentiated from instinct and other natural affairs and its 

distinctive features were presented, citing the verse 30 of Chapter al-Rum in the Qur’an. 

The conclusion from the examination and analysis of Rumi’s Masnavi is that by 

invoking Koranic verses he describes human beings as having two divine and corporeal 

aspects. Citing the verse of Covenant, he says that human beings have their origins in their 

divine innate inclinations, and depicts an eternal relation with God which is metaphorically 

described in the poems of his Masnavi as a reed bed, associating the separation from the 

world of fiṭrat with lack, despair, and confusion in this earthly world. In his In It There is 

What Is In It (Fi hi Ma Fi h), Rumi regards individuals as enjoying varying degrees of 

knowledge about God, and prophets and those who are close to God as people who can 

draw aside the material veil and through their hearts become connected to God and aware 

of his being. In every tale of Masnavi human beings’ clean, and ugly and hideous faces are 

depicted and all human beings struggle between the opposites, and as long as they have not 

returned to their clean and original innate inclinations they do not feel excellence and 

triumph. Here, there is a serious distinction between Rumi and other mystics: the latter 

basically consider the human soul as deplorable and human beings as debased, spoiled, and 

aggressive. They did not see in humans anything but brutality and atrocity, which is why 

they tried to suppress inclinations and carnalities, whereas Rumi believed in the high status 

of human beings and the spiritual aspect of their existence and their connection with the 

divine world, and sought to show how this part of human beings can overcome their 

material aspects. 

In Motahhari, fiṭrat is used with two specific and general meanings. He thinks that all 

innate affairs in the general meaning have their origins in divine innate inclinations. 

Ultimately, he introduces only one authentic fiṭrat which is absolute perfection. Since 

human beings are always seeking perfection and any perfection comes with a flaw, the only 

perfection towards which human innate inclinations can be directed is the perfection above 

which there is not any perfection. Because in this small material world that perfection 

cannot be achieved, human beings keep feeling disenchantment and restlessness. Motahhari 
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thinks of human perfection-seeking innate inclination as having varying degrees, and that 

there are factors affecting its realization, the most important of which are prophets. 

Prophets can save not only human beings who are distanced from their fiṭrat but also those 

who are suffering from the metamorphosis of their fiṭrat, which was what motivated Moses 

to go to Pharaoh: innate inclinations are not destroyed, therefore, there is room for the hope 

that human beings will return to their fiṭrat. Motahhari considers human beings as involved 

with two existential aspects, heavenly and earthly, and believes that they will triumph only 

when they rein in their soul and make it subject to their true self. 

Citing Koranic verses, both Rumi and Motahhari as Islamic thinkers regard human 

existence as two-sided: innate affairs have their origins in the spiritual aspect and 

instinctive tendencies in the corporeal aspect. Invoking the verse of Covenant they both see 

the knowledge about God as innate and dating back from before creation of human beings. 

Furthermore, human beings’ distance from their origin and their imprisonment in the small 

material world has caused human distress, sadness and grief. Another point is the conflict 

between two human existential forces namely innate and sensual forces, deriving from two-

sidedness of human existence. And human beings will triumph if they make their desires 

subject to the transcendent aspect of their existence. To convey his meaning, Motahhari 

sometimes uses couplets composed by Rumi. Referring to the significant role of prophets 

in precluding deviation from fiṭrat and placing human beings in the course of their human 

nature are among other commonalities between these two great men. 

Keywords: Theory of Innate Inclinations, Rumi, Morteza Motahhari, Comparative Study, 
absolute perfection. 
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  يو مطالعات فرهنگ ي، پژوهشگاه علوم انسانحكمت معاصر
  1400، بهار و تابستان 1، شمارة 12ـ پژوهشي)، سال  علمي ةعلمي (مقال نامة دوفصل

  نگاهي تطبيقي به نظرية فطرت در انديشة مولانا و مرتضي مطهري

  *اكرم اصحابي سيده

  چكيده
 هايي وجود دارد كه فصل مميز او از حيوانات اسـت، در فرهنـگ قرآنـي از    در نهاد بشر گرايش

داند و بـراي   مي شود. مولوي اساس انسان را برمبناي فطرت پاك الهي تعبير مي» فطرت«به  ها آن
 هـاي  گـرايش  بـا  را انسـان  اصـولاً  كـه  عرفا ديگر وجود انسان مقام والايي قائل است، برخلاف

 .كنند مي توصيه  نفساني تمايلات و سركوب مهار به لذا كنند و مي تعريف غريزي و اميال نفساني
بـه يـك فطـرت يعنـي كمـال مطلـق        ها آن منشأداند كه  مي مطهري نيز انسان را واجد فطرياتي

 انديشـمند  دو  هـر  كه آمد دست به نتيجه اين تحليلي ـ  توصيفي روش با مقاله گردد. در اين برمي
تعـارض و كشـاكش بـين     ة، وجود انسان صحنچنين همدانند.  مي الهي ربوبيت را فطريات منشأ

 در خود احساس پيروزيفقط زماني انسان  غريزي است و قواي معنوي و فطري با امور پست و
كـه انسـان از خـود واقعـي و      كند كه قواي فطري بر بخش داني وجودش غلبه كند. هنگـامي  مي

كه عواملي مانند  چنان همد. شو مي  و حرمان ،سأيقراري،  شود دچار بي مي فطرت الهي خود دور
عـواملي   ،دشـو تواند سبب انحـراف و دوري از فطـرت    مي و القائات جامعه ،امور مادي، محيط

 انسان است.  ةين عوامل بازگشت به فطرت اوليتر مهموجود انبيا يكي از  چون هم

  .تطبيقي، كمال مطلق ةمطالع فطرت، مولوي، مرتضي مطهري، ةنظري :ها كليدواژه
 

 مقدمه .1

دليـل   نگـرد، بلكـه بـه    صورت اسـتعدادهاي مـادي نمـي    شناسي ديني انسان را فقط به انسان
تـرين   شبخ ـ اطمينان ةزمر در ان، اين نوع شناختدار دينباور  بودن منبع شناخت، به وحياني
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سـاير علـوم    ازدهـد كـه    اطلاعاتي درمورد انسان مـي  مدعي است ،چنين هممعارف است. 
كيفيت حيـات او هـم سـخن بگويـد و      تواند درمورد معاد انسان و تر است؛ يعني مي جامع

هاي غفلت را از جلوي ديـدگان   انسان را مرتبط با خدا و هدف نهايي ببيند. اگر انسان پرده
به سـعادت، انسـان بايـد قبـل از     چيز و حتي خدا را خواهد ديد. براي نيل  خود بردارد همه

خود را بشناسد و اسـتعدادهاي   كه به شناخت جهان پيرامون خود و نيك و بد آن بپردازد آن
  ند.كفطري خود را شكوفا كند و اميال نفساني و شهواني را تعديل 

 راه داشـته  هـم  فطرت مناقشـات زيـادي را بـه     ةبشري، بحث دربار ةطول تاريخ انديش در
شناسي است كه بـا حـذف آن كـل     گوهر مباحث انسان طرت سنگ زيرين و. مبحث فاست

المعارف مسـائل انسـاني دانسـت.     توان فطرت را ام ريزد و لذا مي ساختمان اين دانش فرومي
هاي ذاتي است يا فاقد آن دو نظريـه مطـرح    آيا انسان داراي فطرت و گرايش كه ايندرمورد 

دوركـيم و    اميلو گرايش ذاتي درون انسان است.  اول قائل به نفي فطرت ةشده است: نظري
سـازد و   نظر دوركيم، جامعه و محيط فرد را مي ند. بها داران اين مكتب ژان پل سارتر از طرف

اجتماعي دوركيم را قبول ندارد،  برد. سارتر گرچه جبر هيچ نامي از اصالت فطري انساني نمي
دانـد.   اعمـال مـا مـي    ةاحساسات را سـاخت پذيرد و  سوي خير وشر را نمي تمايلات فطري به

  1.)161: 1372  ساختاري بنا شده است (نصري دوم برمبناي تمايلات فطري يا درون ةنظري
درباب  ،و انديشمند معاصر، مرتضي مطهري ،، مولويدار نامدر اين مقاله به ديدگاه عارف 

اصلي  مسئلة تعلق دارند.فلسفي و عرفاني اسلام   ةانديش  ةپردازيم كه هردو به حوز فطرت مي
هـا   اسـت. آن دو انديشمند ملهم از دين اسـلام   هر ةفطري در انديش مقاله اين است كه امور

فطري با نيروهاي  وجود انسان ميدان تعارض امور .اند قائلمنشأ الهي براي امور فطري هردو 
و آرزوي بازگشـت  است شهواني وجود اوست، لذا همواره درگير تعلقات مادي  نفساني و

ها و تعلقات رها شود و  گيرد كه از دام هوس مي الهي خود را دارد و تنها زماني آرام منشأبه 
هركدام  ،هاي اسلامي است اشتراك در مبادي كه آموزه باوجودبه فطرت الهي خود برگردد. 

ز اند؛ مولـوي از روش كشـف و شـهودي و ني ـ    متفاوتي برگرفتههاي  از اين دو متفكر روش
تـوجهي   نحـو جالـب   اما بـه ؛ تفسير و مطهري از روش فلسفي و استدلالي بهره گرفته است

مطهـري از   ةنظري ـ ،چنـين  هـم سان و مشابه است.  اند يك از كارشان گرفته ها آن نتايجي كه
كه خصوصـيت  است بندي تحليلي  متقسيواجد دارد و  تري نگري بيش جهت تفصيل جزئي

منـد اسـت كـه هـردو تفكـر       جهت ارزش  متفكر از ايندو اين  ةروش فلسفي است. مقايس
 كرديكـار ها چه  دهد كه اين انديشه مي نشان ها آن ةاند و مقايس فطرت داشته ةمفصلي دربار
  اسلامي است. هاي  آموزه ها آن منشأمطلب و   شود كه لب مي حال ديده دارند و درعين
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  اسلامي ةفطرت در انديش ة. نظري2
گويـد:   مي  خود صحاحكه جوهري در  معناي خلقت آمده است، چنان فطرت در لغت عرب به

از ايـن   ).781 :1399  (جـوهري » الفطرة بالكسر: الخلقة. وقد فطرة يفطرة بالضم فطراً، أي خلقـه «
 آفـرينش  از نـوعي  ديگـر  عبارت به زيرا ؛است شروع و آغاز معناي جهت است كه فطرت به

 فطـرت  ةكلم ـ .دارد را هـا  آن اقتضـاي  موجـود  آفـرينش  كـه  انـد  اموري فطري امور .است
 اختصاص آن مشتقات و »فطر« اما ،است رفته كار به انسان دربارة  فقط و قرآن در بار نخستين

 و ذاتـي  امـور  به اشاره براي معمولاً .رود مي كار هب موجودات ةهم درمورد و ندارد انسان به
 شود. مي استفاده فطرت و ،طبيعت، غريزهذات،  نظير كلماتي از زنده اتموجود غيراكتسابي

گوينـد   مـي  ،مثـال  بـراي  .شود مي استفاده طبيعت يا ذات ةواژ از جان صرفاً بي ياشيا دربارة 
دهد.  مي گرما غريزي طور به آتش گويند نمي ؛ امادارد لانيس درحال و گرم طبيعت ذاتاً آتش

 و بـه  است انسان خاص فطرت ةواژ .است طبيعت شايع يا غريزي ةكلم ،حيوانات درمورد
 توان مي .است طلب حقيقت فطرتاً انسان يميگو مي  مثلاً ،شود گفته مي او فراحيوانيهاي  جنبه
 يعنـي  بـودن؛  غيراكتسـابي  و سرشتي .1 :است چيز دو عام معناي به بودن فطري ملاك گفت
 بـه  ويژگـي  آن بـودن  مربوط. 2؛ است آن داراي غيراكتسابي طور و به و ذاتاً ابتدائاً كه اموري
  .)91: 1394 واعظي( شود نمي موجودات ديگر و حيوان شامل يعني ،انساني بعد

تمـايلات فطـري    تعلقات اجتمـاعي اسـت   كه انسان سرگرم اشتغالات دنيوي و تازماني
خـود دور   و انسـان از خـود اصـيل و واقعـي     دريگ ميوجودش تحت تسلط اين امور قرار 

نامنـد. وقتـي    مـي  شود. در اسلام آن را انحراف از فطرت مي ازخودبيگانهنوعي  افتد و به مي
اي ماننـد شـرايط محيطـي و     عوامـل بيرونـي   اي مانند نفس امـاره و  انسان از عوامل دروني

انسـان بـه خـود     كـه  ايـن يابد. بـراي   مي اش انحراف از فطرت اوليه پذيرد مي تأثيراجتماعي 
نظـران   بـين صـاحب   ،ايـن مسـئله   در .ه را به او نشان دهـد برگردد نياز به الگويي دارد تا را

انسان به فطـرت خـود يـا همـان خـود اصـيلش        كه اينبراي  اسلام  در دين اختلاف است.
كمك بگيرد. ايـن الگوهـا    است برگردد بايد از الگوهايي كه خداوند براي او مشخص كرده

. خداوند درمورد ، هستندالانبيا بالاخص وجود مبارك خاتم ،الهي ياول انبيا و اوليا ةدر درج
 ،عبارتي ). به21 :احزاب» (لقد كان لكم في رسول االله اسوه حسنه«فرمايد:  مي پيامبر اكرم (ص)

رو  فرمايد كه انسان اسلام رسول خداسـت و اسـلام نيـز ديـن فطـرت و ازايـن       اين آيه مي
  انسان فطري است.  (ص)  محمد
پـس روي خـود را متوجـه آيـين خـالص      «فرمايـد:   مـي  خداوند روم ةسور 30 ةآير د

در آفـرينش الهـي    آن آفريـده،  را بـر  هـا  انسـان اين فطرتي است كه خداوند  پروردگار كن.
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. خداوند در ايـن آيـه   »تر مردم نمي دانند دگرگوني نيست. اين است آيين استوار، ولي بيش
يده شـده اسـت. پـس در    آفر داند كه دين نيز براساس آن فطرت انسان را داراي فطرتي مي

اسلام، قوانين براي برگشت به فطرت و اصل خود داده شده است. هر امـر و نهـي اسـلام    
 منطبق بر بر يك يا چند ويژگي فطري بشري است؛ يعني دستورات اسلامي دقيقاً مبتني دقيقاً

  .)180: 1362 مسير شكوفايي فطرت بشري است (احمدي
  
 مد مولوي بلخيالدين مح جلال ةفطرت در انديش .3

، قـرآن تعبيـر   چراكـه بـه   ،كند جانب خداوند مقامي والا توصيف مي مولوي مقام انسان را از
مولـوي   .)9(سجده: » ثم سوي و نفخ فيه من روحه«خداوند از روح خود در او دميده است. 

 نهايـت  داند و بر اين باور است كه عشق بـي  انسان را آغازشده از زمان ازل مي خدا و ةرابط
آفـرين آغـاز    ين و هسـتي حضور و تجلي او در ميثاق ازلـي و بـا پرسشـي بنيـاد     خداوند و

شـده  بسـته  انسـان   بادر ازل چنين ميثاقي  كه اين .)172: (اعراف» ؟بربكم الست: «است  هدش
عرفاني   ادبيات خداشناسي در متوناساس فطرت است.  ةاست همان بنياني است كه سازند

جو و جست هايي است كه از شواهد و نمونه ةار مولوي دربرگيرندآث طور و صوفيانه و همين
عبـادت انسـان    و ،انسان به خدا و درپـي آن احتيـاج، نيـاز    يابي دستناپذير  و آرزوي پايان
ظريفي اشـاره   ةميثاق، به نكت ة، آي»بربكم الست« ة). آي14- 4: 1384 كند (ديباجي حكايت مي

راه  طرح چنين پرسشي از جانب خداوند كه با نهايت لطف به بنـده هـم   كه اينآن  كند و مي
اسـت.    ميان بنده و خدا را از ميان بـرده گسست  و ،امكان سردرگمي، نوميدي، عجب است

دارد و لذا انسان  حضور ها انسانگرچه خداوند با عشق ازلي خود در فطرت  ،ديگر عبارت به
 ر دنيوي و اشتغالات مادي از اصل خود دور افتادهجهت امو او دارد، به بهوابستگي وجودي 

 ةدرمـورد آي ـ  فيه ما فيـه مولوي در كتاب  قراري و غم و اندوه دارد. و لذا احساس بي است
  گويد:  اين عالم مي شناخت خدا در در ها انسانميثاق و ميزان اثرگذاري بر 

غـذا و قـوت    و؟ قـالوا: بلـي   بربكم الستكه  حضرت حق بودند ارواح در آن عالم در
چون آن كـلام   طفلي آوردند، چون بعضي را به حرف و صوت. ايشان كلام حق بود بي

آن فريــق  خـود را از آن كــلام بيگانـه بينـد و    بشـنود، از آن احـوال يــادش نيايـد و    را
آيـد   اي يـاد مـي   اند و بعضـي را پـاره   كلي فرورفته هند كه در كفر و ضلالت با محجوبان
نـد و بعضـي چـون آن كـلام     ا منانؤآن م كند و مي در او سرهواي آن طرف  وجوش و

كلي  هها ب حجاب آيد و قديم بود پديد مي كه در نظر ايشان چنان آن حالت در شنوند، مي
  .)70- 69: 1399 (مولوي نداولياي آن انبيا و پيوندند و در آن وصل مي شود و برداشته مي
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سخني بـا   هم ةاي كه ارواح از خاطر بهرهديگر، ميزان خداشناسي افراد براساس  عبارت به
قلبشـان حضـور    واسـطة  بهشود. مولوي در تأييد اين مطلب كه عرفا  خدا دارند سنجيده مي
نفس نوعي بالاتر از خداشناسي فطـري   ةتصفيه و تزكي واسطة بهكنند و  خداوند را درك مي

  گويد: مي هستندرا دارا 
 ا را قابـل اسـت  منته ـ صورت بـي    آن صفاي آينه وصف دل اسـت 

 موسي زجيـب  آينه دل تافت بر ز   حد غيـب  صورت بي صورت بي
  )3500- 3499 ،اول دفتر :1379 (مولوي

ــد    خـلا  كرسـي و  عرش و برترند از ــاكنان مقع ــدا  س ــدق خ  ص
 اند چه نشان بل عين ديدار حق  انـد  محو مطلـق  نشان دارند و صد

  )3513 ،3495 ،اول دفتر :همان(
تمثيلــي سرشــار از عواطــف عميــق انســاني بــه  در يمثنــو آغــازين ابيــات مولــوي در

  كند: دورافتادگي از اصل خود چنين اشاره مي
ــدايي وز   كنـد  بشنو از ني چـون حكايـت مـي    ــي   ج ــكايت م ــا ش ــد ه  كن
ــز نيســتان تــا مــرا ببريــده     ــده   انــد ك ــرد و زن ناليـ ــرم مـ ــد وز نفيـ  انـ

ــا    فـراق  شـرحه از  سينه خواهم شـرحه  ــتياق تـ ــرح درد اشـ ــويم شـ  بگـ
ــويش     هركسي كو دور ماند از اصل خويش ــل خ ــار وص ــد روزگ  بازجوي

  )4 ،دفتر اول :همان(
كند كه زماني  اين ني نماد انسان تنها و جداافتاده از فطرت خود است. نيستاني را ياد مي

 اسـت.  بـوده  آناز طريق اين ريشه به كل نيستان متصل و بـه بزرگـي    در آن ريشه داشته و
نهرها  ها و باغداراي مولوي بهشت سنتي  ةدر فلسفاست  نيستاني كه انسان از آن دور افتاده

). مولـوي انسـان را در   333: 1365نيست، بلكه اقليم يكتاي ربوبيت خداوند است (شريف 
 داند. عالم ربوبي همان نيستان است كه از او جدا افتاده بدو خلقت وابسته به عالم ربوبي مي

وي، اكنون اين انسان از ريشـه و    نظر درگويد.  ها مي و لذا از دوري اين نيستان سخن است
وطـن اسـت. راز بـي قـراري و      و بـي  ،خانه دور افتاده، آواره و سرگردان، بي فطرت خود به

طبيعت، كـه بسـياري از عرفـا و حكيمـان الهـي درصـدد رمزگشـايي آن         ناآرامي انسان در
اضـطراب،   چـون  هـم بودن او از ايـن عـالم اسـت؛ وجـود حـالاتي       اند، همين بيگانه برآمده

هـايي از ميـل انسـان بـه      نشانه اندوهحتي غم و  و ،پردازي انديشي، خيال آرزوانديشي، مرگ
  شدن از اين حصار تنگ مادي است.  نهايت و خارج پيوستن به بي
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ند كه در ك مرغ دريايي مانند مي هايش انسان را به جوجه مولوي در يكي از داستان
بيـان او، مرغـك دريـايي     بـه  .بـرآورده و باليـده اسـت    دامان مرغ خانگي از تخم سـر 

پروراند و ميـل و   اي رازآلود و برخلاف مرغ خانگي سوداي دريا را در سر مي گونه به
كـه خـود او از راز ايـن كشـش      خواند، بـدون آن  سوي دريا مي را بهگرايشي ژرف او 
  عميق باخبر باشد.

ــا  ــو بــط آن دري  ات خشكي بد و درياپرسـت  دايه   دســتبمــادر ت
 آن طبيعت جانت را از مادر است   ميل دريا كه دل تـو انـدر اسـت   

  )3768 ،3767 ،دفتر دوم :1379 (مولوي

 چون هماست و  آن است كه انسان از جنس دنياي ديگر راز اين گرايش ،نگاه مولوي از
سـوي   از آن بـه طبيعـت تعبيـر كـرده اسـت، او را بـه       اش، كـه او  مرغ دريايي ميـل فطـري  

 قرارند و براي وصول به عالم قدسي بي ها انسان ةكشاند. او بر اين باور است كه هم مي  دريا
بـردن   آورد كه پس از پي هايش وصف حال خود را مي ند. در يكي از غزلا گرفتار غم غربت

ديني بـه دينـي و از عقيـدتي بـه     آيد. او از  ي خدا برميوجو جستبه حقيقت وجودش در 
يابد به خويشتن  اي نمي خانه در هيچ معبد و بت و بت سپارد، و چون خدا را عقيدتي ره مي

  ):349 ،دفتر دوم يابد (همان: دل مي ةخان گردد و آن را در نهان بازمي
ــود     من آن روز بودم كه اسما نبـود  ــما نب ــود مس ــان از وج  نش

 ما نبـود  جا من و در آن روز كان   پديـد  ما شد مسـما و اسـما   ز
 در او هــيچ رنگــي هويــدا نبــود   خانه در  خانه رفتم به بت به بت

 جاي جز جاي عنقـا نبـود   در آن   شدم بر سر كوه قـاف  عمدا  هب
ــود در    عنـان طلـب  به كعبـه كشـيدم    ــا نب ــر و برن  او مقصــد پي

 در آن بارگـــاه معلـــي نبـــود     سوي منظر قاب قوسين شـدم 
 جــا نبــود آن جــاش ديگــر در آن   نگه كـردم انـدر دل خويشـتن   

  )259- 258: 1377(مولوي 

ي مادر در طبيعـت كـودك تشـبيه    وجو جست ةمولوي گرايش انسان به خدا را به غريز
 ،كنـد  مـي  وجـو  جسـت  خواهـد و  او مـادر را مـي   .كودك وجود دارد كند. اين غريزه در مي

 كـه در  او وجـود دارد و بـدون آن   چنين خواهشـي در كه خود بخواهد و بداند كه  آن  بدون
  خواهش وجود داشته باشد. سطح شعورش انعكاسي از اين ميل و
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ــر   ميــل كودكــان بــا مــادران چــو هــم ــد در   س ــود ندان ــل خ ــان مي  لب
 جنبش اين سايه زان شاخ گل است   آن عقل كل اسـت  از جزء عقل اين

ــايه ــر در او  س ــود آخ ــاني ش  وجـو  جسـت  ميـل و  پس بداند سر   اش ف
  )3644- 3643 ،3641 ،چهارم دفتر :1379 مولوي(

احساسات  معنوي است ميان كانون دل و ةخداجويي نوعي جاذب گرايش خداخواهي و
جذب و  نظير ،ديگر كمال مطلق ازطرف اعلي و أكانون هستي يعني مبد طرف و انسان ازيك

 خـود  آثـار  در مولـوي  كـه  انسـاني كـه   ديگر آن ةانجذابي كه ميان اجرام موجود است. نكت
 انسـان  سـو، اصـل   ازيـك  .اسـت  اضـداد  و ها و بدي ها خوبي تمامي جامع كند مي توصيف

ديگر،  سوي و از )2314 چهارم، دفتر: همان(گردد  ميباز گل و آب و خاك به جسم ةواسط هب
و  خداونـد  صـفات  مظهـر  را ازل انسـان  در انسـان  و خـدا  و پيونـد  روح و جـان  منظر از

عبارتي، مولوي در سراسر  ). به202- 197: 1384زماني ( آورد مي شمار هب آفرينش غايي  علت
چون در  ،ريشه بيو  ،آلوده دهد: يكي ترسيم هستي زشت، دو ترسيم كلي از انسان مي مثنوي

 چـه  ترسيم آنو ديگر  ؛گيرد اين دنياي پست مادي سرچشمه مي بلكه از ،فطرت انسان نيست
  باشد، هستي پاك و روشن سرشار از عشق و زيبايي و خير.  است توانسته انسان بوده و مي

 سوي آب و گل شـدي در اسـفلين     بردت سـوي چـرخ بـرين    روح مي
 ن رشك عقولاآن وجودي كه بد ز   خويشتن را مسخ كردي زين سفول

  )538- 537 ،دفتر اول :1379 (مولوي

حركت اصيل انسان حركت در روح معنويـت و فطـرت خـويش اسـت، حركـت در      
هـاي   بسـتگي  امـور مـادي و دل   تـأثير  تحـت شكوه و زيبايي و اوج است، اما هستي انسان 

بسا دچـار   و چه شود ميانسان از فطرت خود بيگانه و  كلي دگرگون اجتماعي و محيطي به
 امـا چـون ذاتـي او    ،دلت و خواري ش ـد. حتي حضرت آدم نيز دچار ذشو حرمان و اندوه 

 كـه  انساني . حالشداو نيز پذيرفته  ةو توبكرد ناپاك نبود، توبه  او كه مثل ابليس ذاتاً ،نبود
 دام در و ديگـران  دسـت  در اسـت  آلتـي  اكنـون  دارد او بـه  عشـق  و خـدا  بـه  فطري  ميل

 را اطرافيان و جامعه سرگرمي اسباب تنها و است شده گرفتار دنيايي و مادي هاي خواهش
  .  آورد مي فراهم
خداونـد   ةفطريات انساني را از عوالم ديگر و از ناحي منشأتوان نتيجه گرفت مولوي  مي

آن  الهي از ةتحت عنوان نفخ قرآنو براي انسان شأن والايي قائل است كه در آيات  ددان مي
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جسـماني اسـت   هاي  غريزي و خواهشهاي  انسان داراي گرايش ،ديگر ازطرف .شود ياد مي
داند:  انسان را داراي دو جنبه از وجود مي ، اوبنابراين .اي كريه بسازد تواند از او چهره كه مي

ميثاق برداشت  ةديگر عرفا، از آي چون همدنيايي. مولوي،  وجود عالي، و وجود خاكي و اين
سـتعاره از  دانـد كـه ا   ند و عالم قبل از اين عالم را همان نيستاني مـي ك ميخداشناسي فطري 

 ،عظمـت  آزادي، حقيقت، چون هم انسان فطري هاي ويژگي به ربوبي خداوند است. او  عالم
 و تعلقـات  گرفتـار  انسـان  تـا وقتـي   كـه  دهـد  مـي  هشـدار  و كنـد  مي اشاره غيره و ،عشق

 عوامل و اوست فطري اميال رشد از مانع مجازي خود كه تازماني است، مادي هاي وابستگي
بـه بررسـي    ،درادامه بازگردد. خود و فطرت اصل به تواند نمي ،كند مي گرفتار را او محيطي
 گـر دو نيـروي درونـي وجـود انسـان و تقابـل و       پردازيم كه بيـان  مي مثنويهايي از  داستان
  مكشي است كه همواره بين آن دو وجود دارد. كش

ايـن   ةماي ـ كند. درون مي، داستان شاه و كنيزك را بيان مثنويدر نخستين داستان  ،مولوي
سـاختن آن بـراي عشـق الهـي و      همقدم ـ و راف بر پذيرش عشق انساني و زمينيداستان اعت

امـا هرگـز   جـا دارد   سياست را با خود يك دين وعرفاني است. روزي پادشاهي نيرومند كه 
بينـد و بـه او    ازگشت كنيـزي مـي  رود و در هنگام ب عشق را تجربه نكرده است به شكار مي

شود. شاه پزشكان  رسد بيمار مي كند. وقتي كنيز به باغ شاه مي اش مي بازد و خريداري مي  دل
گيـرد. درميـان    نظر مي كند و براي درمان كنيز پاداش بزرگي در را از سراسر كشور جمع مي

شود كه كنيزك عاشق زرگري در  كند. حكيم متوجه مي پزشكان حكيمي كنيزك را درمان مي
اش را  كنيـزك سـلامتي   آورنـد.  ن زرگـر را مـي  دستور شاه آ لذا به ؛ستشهر سمرقند شده ا

دستور پادشاه  هب كه اينگذراند تا  روش به خوشي ميآورد و چند وقتي را با طلاف مي دست به
و لذا  شود رد. زرگر با خوردن آن دارو بيمار و زرد ميبخو دهد تا حكيم دارويي به زرگر مي

سيدن پادشاه به كنيزك وجـود  مرگ زرگر ديگر مانعي در ر افتد. پس از از چشم كنيزك مي
شاه را  رسد. مولوي در اين داستان مي  پايان رسند و قصه به وصال هم مي لذا آن دو به ؛ندارد

كنيزك را نماد آزمندي و حرص و طمـع انسـاني    داند و نماد شكوه و عظمت و حقيقت مي
گويد عشق پادشاه به كنيزك  ). او مي130 :1360 ياندار نامهاست ( هوس دنبال هوي و هكه ب

بيند. او  ش چيزي نميرسد كه جز عشق بيماري است و شاه به جايي مي يعشق مادي و نوع
ش را كنـار  ا او عجـب و غـرور و برتـري    .شـود  مـي بيند و محو معشوق  نمي  ديگر خود را

فطرت انسـان   ،اي ندارد وجود انسان مسئله ،پس .رسد خره به معشوقش ميتا بالأ ردگذا مي
اش از وجـود   ورياما خواستن او و تعلقات او موجب د بر شكوه و حقيقت و آزادي است،
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بينـيم. اگـر پادشـاه     مـي صورت زرگـر   را به كه سمبل اين نوع تعلقات، دشو اصيل خود مي
همه رنج و غـم و انـدوه و بيمـاري بـراي او پـيش       اين همه آزمندي و خواسته نداشت، اين
بيمـاري هـم در او    رنـج و  گـردد و  شاه به اصل خود بازمي جام با مردن زرگرآمد. سران نمي

  گويد: رسيدن به حقيقت مي شاه بعد از .)23: 1387  (مصفا يابد خاتمه مي
ــؤال  ــر س ــو جــواب ه ــاي ت  وقـال  قيل مشكل از تو حل شود بي   اي لق

  )97 ،اول دفتر :1379 (مولوي

ست د وچرا مشكل من به چون الي است و بيؤپاسخ هر س اي طبيب الهي ديدار تو  يعني
توانـد بـا فطـرت     خوبي مـي  هاين داستان عرفاني ب .)134: 1398 (زماني تو حل خواهد شد

هـاي   گرايش هاي معقول و انسان در نگاه شهيد مطهري كه حكايت از استعدادها و خواسته
وجـود انسـان را   هاي  ه از گرايشامان دو دست مبارزات بي معنوي انسان دارد مطابقت كند و

نمايش بگذارد. مولوي برخلاف بسياري عرفا كه راه رسيدن به حقيقت را تنها در غلبه بر  به
نفس و طهـارت بـاطن دارنـد و چنـين چيـزي       ةدانند و توصيه به تزكي هواهاي نفساني مي

ت رهبانيوجود انسان نظر دارد. مولوي  ةجنب گيري است به هر دو مستلزم ترك دنيا و گوشه
  .)26: 1369  پاپكينداند ( ا مخالف اسلام مياجتماعي ر بريدن از زندگي و پوشي و خرقه

 كوه مصلحت در دين عيسي غار و   مصلحت در دين ما جنگ و شكوه
  )494 ،ششم دفتر :1379 (مولوي

هايش نفس انسان  او در داستان اي از انسان وجود ندارد. تعبير بدبينانه ،نگرش مولوي در
هاي مولوي انسان با فطرت پاك انساني  داستان داند. در شكوه و زيبايي مي سوي خير و را به

آن تحت عنوان  خود مجازي، كه گاهي از هايخطرگرچه همواره درمعرض  ،شود متولد مي
 ،شـود  حتي دچـار مسـخ فطـرت هـم مـي      و فكند، از اصل خود منحر عقل جزئي ياد مي

به مسـير اصـلي   براي بازگشت او  گذاشت و هيچ راهي تأثيراو  توان بر كه ديگر نمي جاييتا
  . وجود ندارد

كرد و  نام نصوح كه شبيه زن بود در حمام زنانه كارگري مي مردي به ،در داستان ديگري
واهري از دختـر پادشـاه در حمـام    ج ـ كـه  ايـن كرد تا  مردبودن خود را از ديگران مخفي مي

مرد حمامي كـه هـر روز از گنـاه خـود      .را بگردند ها زن ةآيد كه هم شود و لازم مي مي  گم
كـه رسـوا شـود     گذاشت كه از اين كار توبه كند از تـرس آن  سار بود ولي وسوسه نمي شرم
  شود.  هوش مي از ترس مرگ بي كند و مي  توبه
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ــوتي   آن نصوح از ترس شـد در خلـوتي   ــود از خلـــ  روي زرد و كبـــ
 چو برگ خود هم لرزيد بر ميسخت    ديد مرگ پيش چشم خويش او مي

  )2255- 2254 ،پنجم دفتر :همان(

گيرد ديگر آزمندي و شهوت و حرص او از بين رفته  وقتي نصوح در اين حالت قرار مي
كه كنند  مي  آيد اعلان هوش مي شود. وقتي به يمل ئزاكه خود و متعلقاتش  يعني زماني ،است

  شود.  مي متوقف وجو جستو  است جواهر پيدا شده
 ها كشد وه كه جان من چه سختي   نوبت جستن اگـر در مـن رسـد   

  )2258 ،دفتر پنجم :همان(
ــان    كه هوشش رفـت از تـن آن زمـان    چون ــا حــق بپيوســت از نه  ســر او ب

 باز جانش را خـدا در پـيش خوانـد      چــون تهــي گشــت و خــودي او نمانــد
 جوش شد در موج رحمت آن زمان   شـد  هوشيچون ب وستيبه حق پ جان

 رفت شـادان پـيش اصـل خويشـتن       كــه جــانش وارهيــد از ننــگ تــن چــون
  )2279- 2275 ،دفتر پنجم :همان(

زد و هستي اصيل خود را  كرد و اميال و شهواتش را كنار مي اگر حمامي نقش بازي نمي
در كـرد.   همه رنج و عذاب را تحمل نمـي  شد و اين ميداد به چنين عاقبتي گرفتار ن نشان مي

 جان اوست در بند امور مـادي و  بينيم كه حقيقت وجود انسان كه روح و اين ماجرا هم مي
شـود   هاي جسماني كه موجب قيدوبند خود واقعي انسان مي جسماني شده است و خواسته

هـا   كـه ايـن انديشـه    . تازمـاني شـود  خودشدن نصوح از او برداشته مي شدن و بي هوش با بي
اسـارت اسـت. در ايـن     اند انسان در بنـد و  اصيل انسان بسته شده اي به پاي خود كنده  مثل

هاي ناشي از خود مجـازي يـا    و بدبختي ،دلهره مهم آن است كه وسعت رنج، ةنكت ،داستان
بـه اصـل    كه اينكنيم؛ بنابراين براي  هاي پست مادي را با عمق وجود احساس نمي خواسته

نصوح قرار بگيريم و خطر را بـا   ةآخرين توبكنيم. اگر در شرايط  خود برگرديم تلاشي نمي
حقيقـت مـا را بـه     ،يمشوهاي مادي تهي  عمق جان خويش لمس كنيم و از خود و خواسته

  .)34: 1387 (مصفا گرداند برمي خود پاك اصل به خواند و ما را خود مي
داستان مرد شهري و مرد روستايي يا فريفتن روستايي شهري را مرد روستايي  مولوي در

هـاي مـادي و    وجود آدمي كه مظهر واقعيـت  يعني آن بخش از ؛گيرد ي ميئرا نماد عقل جز
گذارد شخص راحت و براسـاس فطـرت خـويش تصـميم      گري و رندي است و نمي حيله
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 باشد تجملاتي و ظواهر همان يا كننده راه گم ةجامع تواند مي كند يا بگيرد و او را وسوسه مي
داستان به اين قرار است كه مرد شهري بـا مـرد روسـتايي    . كند مي دور خود از را انسان كه

رفـت و مهمـان او    شهري مـي  ةسر به خان آمد يك شود. هرگاه روستايي به شهر مي آشنا مي
  آيي؟ سرور من، چرا به روستا نمي اي آقا و : گفت شهري مي شد و به مرد مي

 كرد 2تا كه حزم خواجه را كاليوه   روســتايي در تملــق شــيوه كــرد
 تا زلال حزم خواجـه تيـره شـد      از پيام انـدر پيـام او خيـره شـد    

  )416 ،415 ،دفتر سوم :1379 (مولوي

پافشـاري   كـه  ايـن آورد تـا   هاي او عذر و بهانـه مـي   آن مرد شهري براي رد درخواست
روستا كنند. فرزندان كـه  كه سفري به  روستايي سبب شد كه فرزندان شهري از او بخواهند

  :گويند ند ميا جويي انسان لذتنماد 
 كش اسـت  جا كريم و دل يار ما آن   مقصد ما را چراگاهي خوش است

  )500 ،دفتر دوم :همان(
 اي را مــات كــرد روســتايي شــهري   چون قضـا آهنـگ نارنجـات كـرد    
ــات شــد  ز   با هزاران حـزم خواجـه مـات شـد      آن ســفر درمعــرض آف
 مرغ عزمش سوي ده اشتاب تاخت   خواجه در كار آمد و تجهيز ساخت

  )497، 467- 466 ،دوم دفتر :همان(
فطري است. مرد شهري درمقابـل   ةاستعدادهاي نهفت ةمرد شهري نمايند ،در اين داستان
خواهـد بگويـد    گويد: نه. مولوي مي مي »فطرت خود را رها كن«گويد كه  مرد روستايي مي

ايم. وقتي عقل مفيد يا فطرت  مرده گذاريم واقعاًالقائات نفساني ب ةعهد اگر كار معنويت را به
و  ،آزادي، قدرت اختيـار  گيرد مسائل ديگر قرار مي تأثير تحت د ووش ميوجود انسان فريفته 
مولوي اين داسـتان را بعـد از داسـتان     .)39: 1387 (مصفا دشو سلب مي تصميم عمل از او

آيـد و او را از   كه براي انسـان پـيش مـي    اي هاي مادي آورد تا بگويد خواسته بچگان مي فيل
بلكه  ،در ذات انسان ريشه ندارد آز، يعني حرص و، كند فطرت اصلي و خود واقعي دور مي

  كند.  انسان راه پيدا مي اجتماع است كه در القائات محيط و جامعه و تأثير تحت
 وز زيان و سود وز سود وز خوف زوال   جــان همــه روز از لگــدكوب خيــال   

 ــ   مانـدش نـي لطـف و فــر    مـي  صـفا  نـي  ــي بـ ــفر  هنـ ــمان راه سـ ــوي آسـ  سـ
  )412 ،411 ،اول دفتر :1379 (مولوي
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خيـال انسـان بـه     ةروز از لگدكوب خيال اين توجـه قـو   گويد جان همه جا كه مي در آن
دارد   سينا آن سر باطن دائماً ير بوعليتعب جان انسان و به كه اينغيرخدا را تشبيه كرده است به 

انديشه و نيروي خيال فائق  بايد بر كه اينمولوي توجه دارد به  ،چنين همشود.  لگدكوب مي
   اين نيرو بر انسان مسلط شود. كه ايننه  ،آن مسلط شد آمد و بر

تكيـه و اعتمـاد بـه     كردن فرد از اسارت جمع است و يكي از هشدارهاي مولوي خارج
  گويد:  مي . اوخويشتن

ــي     چشم خود نگـر چشم داري تو به  ــفيد ب ــم س ــر از چش ــر منگ  هن
 ي و عقل خود انديشه كنأهم به ر   تقليــدي نظــر را پيشــه كــن بــي ز

  )3344 ،3342 ،ششم دفتر :همان(
 رو سر خود گير و سرگردان مشو   مـردان مشـو   ةمرد باش و سـخر 

 )494 ،دفتر اول :همان(

 :داستاني دارد به ايـن مضـمون   حقيقت خود او درمورد نقش اجتماع در غفلت انسان از
گويند تا برود خر صوفي  شود. صوفيان به خادم خانقاه مي صوفي با خر خود وارد خانقاه مي

را بفروشد تا با پولش سماع صوفيانه برپا كنند. صوفيان هنگام صرف غذا و اشتغال به سماع 
آن ». برفـت  خر برفـت و خـر برفـت و خـر    «كنند كه  مي جمعي اين عبارت را زمزمه دسته

 داند چه اتفـاقي افتـاده اسـت    مي كند. فردا وقتي صوفي هم پرشورتر از بقيه آن را تكرار مي
گويد: ديشب چند بار آمـدم و در   مي گويد: چرا مرا از كيد صوفيان باخبر نكردي؟ خادم مي

تـو چنـان بـا جمـع صـوفيان مشـغول       ولـي   ،گوشت گفتم كه موضوع از چه قـرار اسـت  
شنيدي. صوفي گفـت نـه، چـون     نميكه انگار حرف من را » برفت بودي برفت و خر  خر«

  گفتم.  گفتند من هم مي مي  همه
هـا   كه روزهـا در كوچـه   گويد مي  خارايي، مولوي از حاكم بخارا سخندر داستان مرد ب

اما  كند، ايثار مي دارند كساني كه دريافت استحقاق آن را احسان خود را بر خير و گردد و مي
كسـي زبـان بـه نيـاز      است اين است كه  رشدن از خير حاكم كه نمادحقيقترداشرط برخو
 از او طلب نكند. منظور مولوي در اين داستان اين است كه نبايد حقيقت را طلب نگشايد و

گويدكـه مـا بـا     دارد. مولـوي در ايـن داسـتان مـي      چون در وجود و فطـرت او قـرار   ،كرد
ي زنـدگي از   ايـم و در ايـن تـلاش و تقـلا     دهش  هاي مادي و حيواني خود محصور خواسته

مرگ و  ةايم. فقط درساي رسيدن به فطرت وجودمان كه فطرت خير و حقيقت است بازمانده
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هاي داني و تعلقات مادي است كه فطـرت انسـان حاصـل     نيستي و كنارگذاشتن از خواسته
در وجـود او   كه ايـن خـود   درنتيجه، زماني ؛شود. تلاش او از طريق خود مجازي اوست مي
  .)88: 1387 (مصفا دهد ميرد، حقيقت وجود او خود را نشان مي مي

زادگـاني   آورد. داسـتان بـه شـه    مـي مضمون همين  باهم داستاني  مثنوي مولوي در آخر
سـفارش پـدر    اي كـه بـه   زاده خير و خرد است. سه شـه  ةكه پدرشان نمايندشود  مربوط مي

اي كه مولوي نام آن را  جز به قلعه ،ا خيال آسوده بروندتوانند به هرجا از املاك پدرشان ب مي
قلعـه   هاسـت.  و نقـش  ها صورت از پر قلعه اين كه گويد مي مولوي .گذارد مي »الصور ذات«

» رو و پشـت و برجهـاش و سـقف و پسـتش    «زنداني است كه عين تصوير است و با بيان 
  بينيد. اين قلعه را بنگريد چيزي جز نقش و تصوير نمي ةخواهد برساند كه هر گوش مي

 بترســــيد از خطــــر  دور باشــــيد و   الصـــــــــــــــور ذات االله االله زآن دژ
 و صـورت اسـت   جمله تمثـال و نگـار     پست سقف و رو و پشت و برجهاش و

  )3636- 3635 ،دفتر ششم :1379 (مولوي

  روند.  اي كه نبايد مي به قلعه ،ميل پدر برخلاف ،زادگان شه
ــانـــدر آن   پنجــي ســوي بــر و پــنج در در بحــر   الصـــور خـــوش ذات ةقلعـ

 آن چون حـس بـاطن رازجـو    پنج از   آن چون حس سوي رنـگ و بـو   پنج از
  )3705 ،دفتر ششم :همان(

 ارتباط است، يا از طريـق  قلعه با پنج حس ظاهري و پنج حس باطني با دنياي بيرون در
جوي و نگرد درواقع در جست نگرد. كسي كه با پنج حس ظاهري دنيا را مي مي دنيا را ها آن

مـادي،   يخوشي و لذت زندگي است و ارتباطش با زندگي و ادراكش از آن ارتباط و ادراك
ارتباط اسـت   و خشك است؛ ولي كسي كه از طريق پنج حس باطني با زندگي در ،سطحي

زادگـان   داستان، شـه  ةدر ادام شود. ه فطرت خويش واصل ميو ب رسد به درياي حقيقت مي
كه » قرار شدند از سو به سو خوش بي مي و«شوند  هاي آن مي بعد از ورود به قلعه اسير نقش

هـا و تصـاوير    انسان به نقش كه اين از ست. بعدها انسان ةكنايه از زندگي مادي و لذت آلود
طري خويش توجه كنـد و شـناخت بـه خيـر و     به معرفت ف تواند نمي كند، ديگر عادت مي

بـت   ،يعنـي تصـاوير ذهنـي خـود     ،شخص از تصاوير قلعه .شود حقيقت در او ضعيف مي
اي كه در وجود  د كه ديگر از كيفيت عشق و كيفيت بادهشو سازد و چنان مسحور آن مي مي

كه به  آن  جاي بهو  كند معنويت را درك نمي ديگر شود. انسان فطري خويش دارد محروم مي
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القائـات   تـأثير  تحـت هايي كه ذهـن   هاي معنوي فكر كند اشتباهاً به تصاوير و نقش خواسته
اشـتباه تلقـي    اي هتواند وسيل در رسيدن به حقيقت، هر تصوري مي .كند جامعه دارد خو مي

  اي باشد. نبايد هيچ وسيله اصولاًچون در رسيدن عاشق به معشوق  ،شود
 خــــود نشــــناخته ديگــــران را تــــو ز   باختــــهاي تــــو در پيكــــار خــــود را 

ــتي    ــي بيس ــه آي ــر صــورت ك ــه ه ــو ب ــتي     ت ــو نيسـ ــن واالله آن تـ ــنم ايـ ــه مـ  كـ
ــك ــو ز    ي ــاني ت ــا بم ــان تنه ــق زم  حلـــق انديشـــه مـــاني تـــا ز در غـــم و   خل

ــا و سرمســت خــودي    كــي باشــي كــه تــو آن اوحــدي ايــن تــو  كــه خــوش و زيب
 خويشي فرش خويشي بام خـويش صدر    مرغ خويشي صـيد خويشـي دام خـويش   
 ســت آن عــرض باشــد كــه فــرع او شــده   جوهر آن باشد كـه قـائم بـا خـود اسـت     

ــر ــو آدم گـ ــين  زاده تـ ــون او نشـ  جملــــه ذريــــات را در خــــود ببــــين   اي چـ
 نيســت چيســت انــدر خانــه كانــدر شــهر   چيست انـدر خـم كـه انـدر نهـر نيسـت      
 جهان چهره است و دل شهري عجاباين    اين جهان خم است و دل چون جوي آب

  )810- 803 ،دفتر چهارم :همان(

كنـد، و ايـن يعنـي     منظور از ديگران همان خود مجازي است كه انسان را ناانسـان مـي  
سازيم عين زندگي  عوضي از فكرمان، حصاري كه از تصورات مادي براي خود مي ةاستفاد

  صورت: در خشكي است براي ماهي. دراين
 رفت وشد با معني معشـوق جفـت     نهفـت  شـد زو در صورت معشوق 

 بگـو  پس در آب اكنون كـرا بينـد؟     او صورت عاشق چو فاني شـد در 
  )3659 ،دفتر ششم :همان(

  و نيز:
 گردد در وي و جـو او شـود   محو   آب جو شـود  آب كوزه چو در

 زين پس ني كم شود نـي بـد لقـا      ذاتش بقـا  فاني شد و وصف او
  )3914- 3913 ،دفتر ششم :همان(

و حتـي   انـد  كران متصـل شـده   پيوندند ديگر به درياي بي زادگان به سلطان مي وقتي شه
برند. در داستان مولـوي خشـكي نمـاد امـور      را از ياد مي ،شان يعني خود مجازي ،خودشان

  و روح و جان است.  ،حقيقت مادي و دريا نماد عشق،



 19   )سيده اكرم اصحابي( نگاهي تطبيقي به نظرية فطرت در انديشة مولانا و مرتضي مطهري

در تلاش براي بازگرداندن انسان به فطـرت اصـيلش    اسلام پيامبر نقش درمورد مولوي
 لگـدهاي  ستورمانندهاي  نفس اين از كنم رام را سركشهاي  نفس اين تا بخواهم :فرمايد مي

 هركجـا . ديـد  شماري بي آزار نفوس اصلاح راه (ص) در اكرم نبي كه چنان ،خورم مي بسيار
 ناچـار  بـه  .كند تحمل را سركش و انناد افراد لگدهاي بايد شود ناگزير يافتاي  كننده تربيت
 كه هستيد ستوراني شما :است آمده روايتي در كه چنان ،شود مي پيامبران نصيب بلاها تر بيش
 اطاعـت  به اگر. تيزرو شويد و راهوار من گرم نفس حركت به اينك .رويد مي ناهموار و بد
 گريزانهاي  مركوب اي .است وجود شاه كه شويد مي حق حضرت ةدرآييد، بند اوليا و انبيا
بگوييـد   بـه آنـان   كـه  است كرده امر چنين من شما به هدايت درمورد پروردگار ،تربيت از

 درك توانـد  مي خاص طريقي به يا معيناي  اندازه تا روحي هر گويد مي مولوي. بياييد بياييد
 گريـزان  بيايند حق سوي هب كه آن جاي به تعالوا شنيدن از كه هستند هم كساني. كند حقيقت

  .)146: 1388افضلي ( شوند مي
ــس ــا  نفـ ــا راهـ ــروض تـ ــرده مـ ــن   ام كـ ــتوران زي ــس س ــدها ب ــورده لگ  ام خ
ــر ــا هـ ــد كجـ ــت باشـ ــاره رياضـ ــدهايش از   اي بـ ــد لگـــ ــاره نباشـــ  اي چـــ

ــرم ــب لاجـ ــلا اغلـ ــر بـ ــت بـ ــه   انبياسـ ــت كـ ــان دادن رياضـ ــت خامـ  بلاسـ
 شــويد ســلطان مركــب و يــواش تــا   يرغـــا شـــويد  دمـــم از ديسكســـكان

ــل ــالوا قــ ــالوا تعــ ــت تعــ ــتوراناي     رب گفــ ــده ســــــ  ادب از رميــــــ
 وكـين مش ـ  از پـر  تو تمكين بي هردو زان   مشـــو غمگـــين نبـــياي  نياينـــد  گـــر

  )2012- 2007 ،دفتر چهارم :1379 (مولوي

 خـداجوي  فطـرت  شكوفاسـازي  پيـامبران  بعثـت  هـاي  راه از يكـي  ،نيز مطهري نظر از
 در خداونـد  كـه  تاجايي ،دارد مهمي نقش جهت اين در پيامبران گري و هدايت ستها انسان
 و كند مي  معرفي ،ها انسان فطرت ةكنند يادآوري يعني ،مذكر صرفاً را پيامبر نقش كريم قرآن
 همـان  تـو  كـه  كـن  يـادآوري  يعنـي  ،)21غاشـيه:  (» مـذكر  انـت  فانمـا  فـذكر « :فرمايـد  مي

  :فرمايد مي باره دراين نيز) ع( علي امام .اي كننده يادآوري
 حق بخواهند آنان از تا فرستاد پياپي را پيامبرانش و گمارد ميانشان در را رسولانش پس
 سپاس و حمد. بياورند بيادشان شده فراموششان كه را و نعمتي بگذارند را فطرت ميثاق
 معرفـت  بـر  را آنان و سرشت كرده الهام بندگان حمد خود را به كه است خدايي ةويژ

   .)1بة خط: البلاغه نهج( است آفريدهخود 
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 فطرت در ديدگاه مرتضي مطهري .4

 در كـه  آن خـاص  معنـاي  :بـرد  مـي  كار به خاص و عام معناي دو به را فطرت مطهري استاد
 و شـناخت  در ذاتـي  توانايي يعني ،است توحيدي فطرت است آمده هم روم ةسور 30  ةآي

 انسان در بالقوه طور هب كه است هايي ويژگي ةمجموع عام معناي درفطرت  ؛خدا به گرايش
 بـالقوه  امـر  يك معني به نيست، بالفعل امر يك انسان در فطرت« :دسنوي مي وي .دارد  وجود
. )252: 1388  مطهـري ( »اسـت  يـافتن  پرورش قابل و شده نهاده ها انسان در بذرش كه است

 داند. وي انسـان  مي انسان روح به مربوط را انسان فطري درونهاي  گرايش و اميال مطهري
 انسـان  ،است همان حق و ،عرفا نظر از« :گويد مي و داند مي واحدي فطري گرايش داراي را

» شـوند  مـي  منشـعب  جـا  اين از ديگر هاي فطرت آن ةهم و ندارد تر بيش اصلي فطرت يك
  .)259 :همان(

يا ذات  مطلق كمال به انسان فطري گرايش همان اصيل فطرت از مطهري استاد مقصود
 گريزداشتن نقص از و داشتن كمال سوداي همين .كمالات است ةهم أواحدي است كه مبد

 طلبـي  كمـال  يعنـي  موضـوع  اين به بارها خود آثار در مطهري و دارد ميوا تكاپو به را انسان
 محدود عاشق تواند نمي  كه است موجودي چنان آن انسان« :گويد مي جايي در .كند مي اشاره
 محـدود  مكـان  و زمان به كه باشد شيئي عاشق تواند نمي باشد؛ فاني عاشق تواند نمي باشد؛
 وي در موضـعي ديگـر بيـان    .)95: 1373 مطهـري (» اسـت  مطلق كمال عاشق انسان .است
 جهـت  ازيـك  كمـالي  هـر  زيرا طلبد؛ مي را بالاتر كمال باز برسد كمالي هر به انسان :كند مي

 كمالي هر جاكه ازآن بنابراين؛ نقص خود از بالاتر كمال به نسبت ديگر ازجهت و است كمال
 كمـال  لـذا  و دانـد  نمـي  جايز را آن بر توقف فطرت است انسان گراي كمال فطرت ةخواست
 چنان هم اوست فطرت مقتضاي كه نرسد مطلق كمال به تا انسان ؛ بنابراين،طلبد مي را بالاتر
 پوچي يابد احساس نمي را كمال ظهور انسان طلب كمال فطرت وقتي .است ناآرام و قرار بي

   .)58: 1378 مطهري(كند  مي تلخ را كامش
 و دل بـه  مربـوط  هـم  و شناخت به مربوط هم :داند مي دووجهي را فطري امور مطهري
 و انـد  تمايـل  و ميـل  جـنس  از هم و دارند ادراكي بعد فطري هم امور تعبيري به .احساسات

 اسـت  باور اين وي بر .دانند مي انساني استعدادهاي را از )احساسي و ادراكي( فطريات ههم
 داراي مختلف افراد بين ،است موجود بشر افراد ةهم در فطري استعدادهاي ةهم اگرچه كه

 فــوران و جوشــش فــرد يــك در هنــري اســتعداد ،مثــال بــراي. اســت ضــعف و شــدت
 افراد ةهم در يادگيري استعداد مثلاً يا تر، كم فوران و جوشش ديگر فرد در و دارد  تري بيش
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 و دارد تـري  بيش شدت نيست، مشخص كه عللي ربناب ،فرد يك در ولي ،است موجود بشر
 امـور  ةهم ـ جاكه ازآن .برابرند هم با همه فطرت اصل درالبته  .تر كم شدت ديگر شخص در

 و شـرايط  بـا  و د،ندار پرورش و رشد به نياز يافتن تحقق براي ،اند بالقوه تولد بدو در فطري
 علت كه چنان. دارد وجود نيز ها آن در انحراف امكان گرچه شوند، مي شكوفا تربيتي عوامل
 دهـد  نمـي  نشـان  خـود  از هنـر  بـه  گرايشـي  هـيچ  ديگري و دارد هنر به تمايل يكي كه اين
 تشـكيل  در فطـري  اميـال  بنـابراين، . اسـت  فطـري  اميال در ظهور و بروز تفاوت همين  در

 را هـا  آن آگاهانـه  شـكوفايي  و رشـد  با كنند و بايد مي بازي را اصلي نقش انسان شخصيت
 وجـودي ديگـري بـراي انسـان قائـل اسـت و       ةوي دركنار امـور فطـري جنب ـ   .دكر محقق
 صددرصد كه غريزي هاي گرايش اول ةدست :كند مي تقسيم دسته دو به را انسان هاي گرايش
 شريك حيوانات با آن در انسان و دارد فيزيولوژيك و زيستي ةجنب و است جسم به مربوط
 . ازشـود  مي ناميده »فطرت« و دارد رواني و روحي ةجنب كه هايي گرايش دوم ةدست و است؛
اي  گونـه   توانـد بـه   مي قارت برسد و همتواند به سرحد پستي و ح مي انسان هم ،جهت  اين

 منشـأ ايشـان   يابـد. گيرد دسـت   مي عظمت و جلال و زيبايي كه از ربوبيت الهي سرچشمه
در  ،بـراي مثـال  . دو بعـد دارد  قـرآن داند كه با استناد به آيات  مي گرايشات را وجود انسان

گـاه   (آن» فاذا سويته و نفخت فيه من روحي فقعوا له ساجدين«آمده است:  حجر ةسور 28  ةآي
ايـن   .سجده كنيد) او آن دميدم بر را تكميل كردم و از روح خود در كه خلقت جسماني او

 منشأبعد روحاني وجود انسان  جسماني و روحاني. :بعد دارد دهد كه انسان دو مي آيه نشان
 منشـأ بعد جسـماني وجـود انسـان     حقيقت وجود انسان به آن است و امور فطري است و

توان بـه   مي قرآنديگري از  ةآي در ،چنين هممادي است. هاي  خواسته شهوات و تمايلات و
 عـه يود بـه كه خداونـد در وجـود انسـان     يا يفطرو معرفت  افتيدست  انسانمقام والاي 

را  هـا  انسان، خداوند اين آيه در .كند يم استناد آن به زين يكه مولو ،ثاقيم يةآ: است گذاشته
ان اخذ ربك من بني « انسان به اين عالم بيايد. كه اين از  يعني قبل ،گيرد مي خودشان گواه بر

مطهـري از ايـن آيـه چنـين      .)172 :(اعـراف » واشهدهم علي انفسهمادم من ظهورهم ذريتهم 
 بـاطن و سرشـت درون خـود خـداگرا و خداشـناس اسـت       كند كه انسـان در  مي برداشت
   .)172: 1394 (مطهري

زنـدگي   ةصـحن  كند، مي انسان را به دو دسته تقسيمهاي  گرايش كه اين از  مطهري، پس
 بخـش  دو ةمبـارز  دانـد و قهرمـان   مي ها گرايش امر و ةمكش بين اين دو دست انسان را كش

 شــود غالــب اش شــهواني ةقــو بــر اش انســاني ةقــو كــه دانــد مــي كســي را انســان وجــود
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از اشـعار مولـوي    جا براي رسـاندن مقصـود خـود    مطهري در اين ).161: 1394  مطهري(
خـود  انسان خـود مجـازي وجـود خـود را بـا       گويد كه گاهي اوقات مي گيرد و مي كمك
 گيـرد  مـي  جاي خود ديگري را به و سدشنا مييعني خودش را ن ،گيرد مي اش اشتباه حقيقي

  .)146: 1392 (مطهري
قل ان الخاسرين الذين خسـروا  «: است گفته شده مضمونهمين  با ،15 ةزمر آي ةسور در
 زمـاني  ،بنـابراين  .كاران كساني هستند كه به خود زيان كردند) (بگو خاسران و زيان» انفسهم
به ايـن   ،باشد هماهنگي انسان وجود مراتب از دسته دو اين بين كه رسد مي تعادل به انسان

 از انسـان  كـه  امـا زمـاني   .كننـد  حركت وجود معنوي هاي گرايش و عقل تابع غرايز معنا كه
 عوامـل  و و شـهوات  امـاره  نفس مانند اي دروني عوامل از وقتي، شود مي دور خود فطرت

ــي ــد اي بيرون ــرايط مانن ــاعي و محيطــي ش ــأثير اجتم ــي ت ــذيرد، م ــه فطــرت از پ  اش اولي
 گناهـان  ماننـد  فطـرت  مخـالف  كه اعمال چنان ،نيز اسلام اخلاقي متون در .يابد مي  انحراف
 فطـرت  دفن و انسان مسخ موجب تواند مي تكرارشان و ها آن بر گيرد، اصرار صورت كبيره
 تداوم و فطرت از انحراف موجب كه است صغيره گناه درواقع،. )177: 1378 مطهري( شود
 فطـرت  اگـر  .رود نمـي  بين از فطرت هم حالت اين شود. اما در مي فطرت مسخ موجب آن

 بعـد  كـدام  هـا  انسـان  مخاطب بميرد و برود بين از و باشد داشته شدن تبديل امكان ها انسان
 است دليل همين  به و ؛ضعيف اگرچه ،دارد وجود انسان در فطرت ،پس بود؟ خواهد انسان
 فرعـون  حتي زيرا ،كند  بيدار را او فطرت تا رود مي فرعون غ سرا  به )ع( موسي حضرت كه
  .است شده كشيده بند به آن راش خود كه دارد خود فطرت درون در

 ةچهـر  بـر  فـرد  خـود  كـه  را غفلت گرد كه است انبيا اين بعثت ةفلسف ،از نظر مطهري
 مقـدس  هـاي  گـرايش  فطرت همان اند تا بگويند  پيامبران آمده .بزدايندنشانده است  فطرتش
 بـا  ناهمـاهنگي  درصـورت  و گيرد مي سرچشمه انسان وجود متعالي بعد از كه است  بشري

 و رشد عدم سبب هب اگرچه ماند؛ خواهند باقي ضعيف هرچند صورت به شاكله و شخصيت
 چـون  هـم مطهـري   ،بنـابراين  .كننـد  نمي بازي انسان شخصيت ةصحن در نقشي هيچ فعليت
 :نشـود  خـارج  فطـرتش  مسـير  از تـا  دانـد  مـي  انسـان  از مراقبـت  را انبيـا  رسـالت  مولوي
 و نشـود  خارج مسير اين از كه باشد مراقب كه اين براي است آمده و اسلاماند  آمده  پيامبران

 خـودش  طبيعي و فطري مسير موجود همان اين كه است اين براي پيامبران دستورات تمام
ــي ــد  را ط ــري(كن ــي . او)78 ،4ج  :1388 مطه ــد م ــدان« :گوي ــد وج ــر مانن ــوه ه  ازاي  ق
 انحـراف  حـال  در. انحـراف  حالـت  و دارد سلامت حالت انسان جسماني و روحاني  قواي
  ). 400 ،1ج : 1387مطهري (» كند مي كار عوضي كند نمي كار خوب
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 گيري . نتيجه5

 ةسـور  30 ةارد. با استناد بـه آي ـ شناسي د انسانبحث فطرت جايگاهي اساسي و مبنايي در 
فطرت با غريزه و امور سرشتي ديگر متفاوت است. با بررسـي   ةشود واژ مي روم مشخص

آمد اين نتيجه حاصل شد كه مولوي بـا اسـتناد بـه     دست به مولوي مثنويتحليلي كه از  و
 منشـأ ميثـاق   ةاسـتناد بـه آي ـ  او با  داند. مي انسان را داراي دو بعد الهي و مادي قرآنيات آ

بـا   مثنـوي كند كه در اشعار  مي داند و ارتباطي ازلي با خدا تصوير مي انسان را فطرت الهي
س و أراه با حرمـان و ي ـ  دوري انسان از اين عالم را هم شود و مي نيستان از آن ياد ةاستعار

را در ميـزان   راداف ـ فيـه  مـا  فيـه مولـوي در كتـاب    داند. مي سردرگمي در اين عالم خاكي
توانند حجـاب مـادي    مي داند كه مي و انبيا و اوليا را از كساني داند مي  خداشناسي متفاوت

از وجـود او آگـاه شـوند. در تمـام      بـه خـدا متصـل و    قلبشـان  ةواسـط  هد و بننزبرا كنار 
پاك و زشت و كريه از انسـان وجـود دارد كـه در     ةترسيمي از دو چهر مثنويهاي  داستان
تا انسان به فطرت پـاك و   درگير جنگ و كشاكش بين اين دو ضدند و ها انسان ها آن تمام

 ،جـا  در ايـن  اصيل خود برنگردد احساس تعالي و پيروزي در وجود خود نخواهد داشت.
نفـس انسـاني را    اصـولاً چراكـه عرفـا    ؛ودش مي جدي بين مولوي با ساير عرفا ديدهتمايز 

اينان در انسان جز قسـاوت و   .دانند مي تباه و متجاوز انسان را موجودي پست وو مذموم 
كـه   درحالي ،سعي در سركوب تمايلات و نفسانيات دارند و بنابراين اند خويي نديده درنده

 اتصال انسان با عالم ربوبي قائـل و  مولوي به مقام والاي انسان و بعد روحاني وجود او و
تواند بر بعد مادي وجود  مي د انساندرصدد است نشان دهد كه چگونه اين بخش از وجو

  انسان غلبه يابد.
امـور   ةهم منشأرود و او  مي كار بهمعناي خاص و عام  فطرت به دو در ديدگاه مطهري،

وي درنهايت تنهـا يـك فطـرت اصـيل را      داند. مي معناي عام را همان فطرت الهي فطري به
 جاكه هر و ازآن ؛ندا دنبال كمال همواره به ها انسانچراكه  ،كند كه كمال مطلق است مي معرفي

 كه بـالاتر از  تواند متعلق فطرت انسان قرار گيرد مي تنها كمالي ،راه است كمالي با نقص هم
 ،توان به ايـن كمـال دسـت يافـت     ي نميجاكه در اين دنياي تنگ ماد ازآن آن كمالي نباشد.

جـوي   فطـرت كمـال   مطهـري  د.كن مي قراري احساس زدگي و بي انسان همواره در خود دل
دانـد كـه    مـي  مـؤثر عواملي را  و براي شكوفايي آن ددان ميانسان را داراي شدت و ضعف 

يي را كـه از فطـرت خـود دور    هـا  انسان تنها نه توانند ميپيامبران  ند.ا پيامبران ها ين آنتر مهم
كـه حضـرت    چناناند نجات دهند،  دچار مسخ فطري شدههايي را كه  آنبلكه حتي ، اند شده
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جـاي   رود، لـذا  چراكه فطرت از بين نمي ؛رود مي سراغ فرعون همين انگيزه به موسي (ع) با
يعنـي بعـد    ،وجـودي  ةمطهري انسان را درگيـر دو جنب ـ  اميد براي بازگشتشان وجود دارد.

كـه بـر   دانـد   مـي  تنها زماني انسان را پيروز ميدان داند و مي ،بعد خاكي وجودش ملكوتي و
  ند.كزند و آن را تابع خود حقيقي وجودش   ود لگامنفس خ

، متفكر اسلاميعنوان  بهوي ايشان در تطبيق اين دو انديشمند اين نتيجه حاصل شد: هرد
 امـور فطـري   منشـأ  اين اساس، دانند. بر مي را دوبعدي، وجود انسان قرآنبا استناد به آيات 

دو  دهد. هر تشكيل مي وجود انسانغريزي را بعد جسماني هاي  گرايش أمبد بعد روحاني و
داننـد.   مي  متعلق به قبل از آفرينش انسان خداشناسي را فطري وميثاق  ةبا استناد به آي متفكر
را  صورشدن انسان در دنيـاي تنـگ مـادي   مح ش وا وجودي أدوري انسان از مبد ،چنين هم

نيروي وجودي   دو تعارض بينديگر  ة. نكتدانند مياندوه انسان  خاطر و غم و سبب تشويش
 اسـت و  بودن وجود انسان يدليل دوبعد به انسان يعني دو نيروي فطري و شهواني است كه

كه  چنان ،ندكبه پيروزي خواهد رسيد كه اميال را تابع بعد متعالي وجودش درصورتي انسان 
گيرد. نقـش مهـم    مي از ابيات مولوي بهرهدي مطهري براي رساندن مقصود خويش در موار

پيامبران در ممانعت از انحراف انسان از فطرت و قراردادن انسان در مسير طبيعت انسـانيش  
  از ديگر موارد اشتراك اين دو بزرگوار است. 

شناسـان   انسانهاي  تطبيقي با ديدگاههاي  اندازي براي تحقيق تواند چشم مي اين پژوهش
توانـد   مـي  هايي چنين پژوهش ةنيز بگشايد. نتيجماهيت و ذات اصيل انسان را  دربارة غربي 

  كار آيد. در تعليم و تربيت و نيز اخلاق بهشناسي و سپس  نخست در روان
  

  ها نوشت پي
 

 .1362 ياحمد بنگريد به ،شناسي جديد براي اطلاع از ادبيات بحث در روان .1

 .كاليوه شد يعني عقل شهري را مات كرد. 2

  
  نامه كتاب

  قرآن كريم.
 ةنام ـ فصـل  ،»مطهـري  شـهيد  ثـار آ در فطـرت  بررسـي  و تحليل« ،)1390( داودي و محمد بهزاد آروانه،

 . 1 ش، 2س  ،كلامي  معرفت

  .العربي التراث ءالاحيا دار: بيروت ج، 4 ،هيالمك الفتوحات ،)تا بي( الدين محيي عربي، ابن



 25   )سيده اكرم اصحابي( نگاهي تطبيقي به نظرية فطرت در انديشة مولانا و مرتضي مطهري

 ،)حكمـت  نامـة ( ديـن  فلسفة ةنام پژوهش ،»فطرت ةنظري بر درآمدي« ،)1384( عباس سعدي، احمدي
 .1  ش، 3دورة 

  اميركبير. :تهران ،ياسلام يشناسروان انيبن: فطرت ،)1362( اصغر علي احمدي،
 .المصطفي نشر ، قم: مركزيآسمان سروش ،)1388( افضلي، محمدرضا

  مركز. نشر :تهران خرمشاهي، بهاءالدين ةترجم ،نيد و علم ،)1374( ايان باربور،
  حكمت. الدين مجتبوي، تهران: ترجمة جلال ،فلسفه كليات ،)1369( استرول اوروم و ، ريچاردپاپكين

  آگاه.: تهران ،فارسي ادب در رمزي هاي داستان و رمز ،)1396( تقي يان،دار نامپور
 پژوهشگاه: تهران ديگران، و ميثمي سايه ةترجم ،يآدم سرشت ةدربار  ييها دگاهيد ،)1382( راجر تريگ،

 انساني. علوم

  حكمت.: تهران نوروزي، حسين ،ترجم ،مانيا ييايپو ،)1375( پل تيليخ،
 للملايين. العلم دار: بيروت ،العربية والصحاح اللغة تاج ،)1399( حماد بن اسماعيل الجوهري،

  اطلاعات. :تهران ،يمثنو شرح ،)1399كريم ( ،زماني
  دفتر نشر معارف. ،)1( شهياند ،)1384( يمحمدرضايو محمد  جعفر سبحاني،
  دانشگاهي. نشر مركزتهران:  ،اسلام در فلسفه خيتار ،)1365محمد ( ميان شريف،

: تهـران  ، پاورقي مرتضي مطهـري، 5 ، جسميرئال روش و فلسفه اصول ،)1372طباطبايي، محمدحسين (
  صدرا.

 :تهـران  مطهـري،  مرتضي پاورقي ،2 ، جسميرئال روش و فلسفه اصول ،)1377طباطبايي، محمدحسين (
 صدرا.

  زوار. :تهران ،1 ج ،اروپا در حكمت ريس ،)1344( محمدعلي فروغي،
 اسلامي. ة، پژوهشگاه فرهنگ و انديشديجد كلام و يمطهر استاد ،)1383قراملكي، احدفرامرز (

  العربي. التراث ءالاحيا دار: بيروت، بحارالانوار ،)ق 1403( باقر محمد مجلسي،
  ، تهران: پريشان.بلخ ريپ با ،)1387محمدجعفر ( مصفا،

 صدرا. :، تهرانخيتار و جامعه ،)1372مطهري، مرتضي (

  ، تهران: صدرا.فطرت ،)1373مطهري، مرتضي (
  صدرا. تهران: ،4 ج ،فلسفة تاريخ ،)1383مطهري، مرتضي (
  ، تهران: صدرا.1 ج ،زمان اتيمقتض و اسلام ،)1387مطهري، مرتضي (
  ، تهران: صدرا.شناسي در قرآن انسان ،)1392مطهري، مرتضي (

 نغمه. :فر، تهران الزمان فروزان بديع ، تصحيحشمس وانيد ،)1377الدين محمد ( مولوي، جلال

 دوستان.  :تهران ، تصحيح رينولد نيكلسون،يمعنو يمثنو ،)1379الدين محمد ( مولوي، جلال

  .نگاه تهران: ،هيف ما هيف، )1399( محمد الدين جلال مولوي،
  ، تهران: فيض كاشاني.شناسي در قرآن مباني انسان ،)1372نصري، عبداالله (



  1400، بهار و تابستان 1، شمارة 12سال  ،حكمت معاصر   26

  طهوري. تهران: ،فلسفه به يدرآمد ،)1375ميرعبدالحسين ( ،زاده نقيب
  العرفان. دار :قم، انصاريان حسين ة، ترجم)1388( البلاغهنهج

 ، تهران: سمت.اسلام دگاهيد از انسان ،)1394احمد ( واعظي،

  
Afzali, Muhammad Reza (1388), Suroushe Aseman, Qom: Markaze al-Mustafa Press  

[In Persian]. 

Ahmadi Saadi, Abbas (1384), “Daramadi bar Nazariye Fitrat”, Pajuhesh Nameye Falsafeye Din, 
no. 1 [In Persian]. 

Ahmadi, Ali Asghar (1362), Fitrat: Bonyad Rawanshenasi Islami, Tehran: Amir Kabir 
 [In Persian]. 

Ali b. Abi Taleb (1388), Nahjolbalaqe, trans. H. Ansarian, Qom: Dar al-Irfan [In Persian]. 

Al-Jawhari, Ismail b. Hammad (1399), Taj al-Lughat va al-Sihhah al-Arabiyya, Beirut: Dar al-
Ilm lilmullayin [In Persian].  

Arwane, Behzad and Muhammad  Davoodi (1390), “Tahlil va Barresi Fitrat dar Athar Shahid 
Muttahari”, Faslnameye Marefate Kalami, no. 1 [In Persian]. 

Barbour, Ian (1374), Ilm va Din, trans. B. Khorram Shahi, Tehran: Markaz Pub. [In Persian] 
Foroughi, Muhammad Ali (1344), Seyre Hikmat Dar Uroupa, vol. 1, Tehran: Zawwar  

[In Persian]. 
Ibn Arabi, Muhiy al-Din (n.d.), al-Futuhat al-Makiyya, 4 vol., Beirut: Dar al-Ihya al-Torath al-

Arabi [In Persian]. 

Majlisi, Muhammad Baqer (1403), Bihar al-Anwar, Beirut: Dar al-Ihya al-Torath al-Arabi  
[In Persian]. 

Mulawi, Jalal al-Din Muhammad (1377), Diwane Shams, ed. Badie al-Zaman Furouzanfar, 
Tehhran: Naghme [In Persian]. 

Mulawi, Jalal al-Din Muhammad (1379), Mathnawiye Manawi, Reynold A. Nicholson (ed.), 
Tehran: Dustan [In Persian]. 

Mulawi, Jalal al-Din Muhammad (1399), Fihe Ma Fih, Tehran: Negah [In Persian]. 
Musaffa, Muhammad Jaafar (1387), Ba Pire Balkh, Tehran: Parishan [In Persian]. 
Muttahari, Morteza (1372), Fitrat, Tehran: Sadra [In Persian]. 

Muttahari, Morteza (1373), Jame’e va Tarikh, Tehran: Sadra [In Persian]. 

Muttahari, Morteza (1383), Falsafeye Tarikh, vol. 4, Tehran: Sadra [In Persian]. 
Muttahari, Morteza (1387), Islam va Muqtaziyate Zaman, vol. 1, Tehran: Sadra [In Persian]. 
Muttahari, Morteza (1392), Insan Shenasi Dar Quran, Tehran: Sadra [In Persian]. 

Naqibzadeh, Mir Abd al-Hossein (1375), Daramadi be Falsafe, Tehran: Tahoori [In Persian]. 
Nasri, Abdullah (1372), Mabaniye Insan Shenasi Dar Quran, Tehran: Fayze Kashani  

[In Persian]. 
Popkin, Richard and Avrum Stroll (1369), Koliyate Falsafe, Tehran: Hikmat [In Persian]. 

Pournamdariyan, Taqi (1396), Ramz va Dastanhaye Ramzi Dar Adabe Farsi, Tehran: Agah  
[In Persian]. 



 27   )سيده اكرم اصحابي( نگاهي تطبيقي به نظرية فطرت در انديشة مولانا و مرتضي مطهري

Qaramaleki, Ahad F. (1383), Ostad Muttahari va Kalam Jadid, Tehran: Pajuheshgahe Farhang 
va Andisheye Islami [In Persian]. 

Sharif, Miyan Muhammad (1365), Tarikhe Falsafa Dar Islam, Tehran: Markaze Daneshgahi  
[In Persian]. 

Subhani, Jaafar and Muhammad Rezayi (1384), Andishe 1, Qom: daftare Maaref Pub  
[In Persian]. 

Tabataba’I, Muhammad Hosein (1372), Usoole Falsafe va Rawesh Realism, vol. 2 and 5, 
Commentary by M. Muttahari, Tehran: Sadra [In Persian]. 

Tillich, Paul (1375), Puyayi Iman, trans. H. Norouzi, Tehran: Hikmat [In Persian]. 
Trigg, Roger (1382), Didgahayi Darbareye Seresht Adami, trans. S. Meythami et al., Tehran: 

IHCS Press [In Persian]. 

Waezi, Ahmad (1394), Insan az Didgahe Islam, Tehran: Samt Press [In Persian]. 
Zamani, Karim (1399), Sharhe Mathnawi, Tehran: Ittelaat [In Persian]. 



  


