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Abstract 

Research Problem: This article does not aim to explain or justify the arrangement 
of topics in the book al-Asfār al-Arbaʿa or to force it into conformity with the logic 
of the four journeys; rather, through an independent study, after identifying the 
methodological considerations of the mode of the four journeys (al-asfār al-arbaʿa) 
and demonstrating its efficiency in the domain of rational cognition of phenomena, 
it endeavors to innovatively situate the principal topics of Islamic philosophy within 
this framework in a fresh manner. Method: Signification inquiry. Findings: In this 
redesign, we are not merely dealing with a formal change; rather, in numerous 
instances, important innovations in the presentation of philosophical issues arise in 
accordance with the logic of the Four Journeys. Such substantive changes 
encompass special attention to the duality of “the direction of the Truth” and “the 
direction of the creation,” along with pursuing its multiple implications in 
philosophical issues—including the issue of the primacy of existence (asālat al-
wujūd)—drawing on the potential of the narrative of the Fall, the problem of evil, 
and the reality of the material world, as well as attention to social ontology and 
pursuing its multiple implications, and a clearer linkage between theoretical and 
practical philosophy. Furthermore, in this scheme, the journey-like order of topics 
makes the attractiveness, efficiency, and ease of transmitting philosophical teachings 
more feasible from an educational perspective. Conclusion: The model of the Four 
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Journeys offers a novel and efficient framework for presenting philosophical issues 
that, in addition to its appeal and educational advantages, also leads, in terms of its 
content, to much greater development and actualization of the potentials of Islamic 
philosophy in analyzing ontological issues. 

Keywords: The Four Journeys, al-Asfār al-Arbaʿa, Mullā Ṣadrā, ontology, system 
of issues in Islamic philosophy, teaching philosophy. 
 
Introduction 

In an era when dozens of modern and postmodern philosophical schools, with their 
diverse attractions, influence not only elites but also public opinion, efforts to 
preserve and sustain the social life of the Islamic philosophical heritage require 
attention to modern demands. Among these, the structure and organization of 
philosophical issues sometimes necessitate changes, given the needs and 
requirements of the time. Moreover, regardless of such requirements, creativity in 
redesigning the system and format for presenting philosophical problems is itself 
one of the causes of growth and dynamism in Islamic philosophy; indeed, one of the 
foremost characteristics of the great Islamic philosophers is their innovation in 
precisely this area. In this context, Mullā Ṣadrā, in composing his most important 
philosophical work, proposed a completely innovative and interesting format, and 
inspired by the mystical model of the four journeys, spoke of the four intellectual 
journeys and the arrangement of philosophical topics within that framework. Yet in 
reality, this idea has not received sufficient attention—neither from Mullā Ṣadrā nor 
from his commentators. This is despite the fact that, in my doctoral dissertation and 
two other peer-reviewed articles, I have demonstrated in detail that the mystical 
model of the Four Journeys goes beyond a merely ascetic/sufi framework: it is a 
highly precise, clear, comprehensive, logical, efficient, and era-appropriate cognitive 
model, and exploiting its methodological potentials for understanding various 
phenomena can be highly fruitful. 

However, before employing this pattern as a means of understanding other 
phenomena, it is fitting—in order to complete Mullā Ṣadrā’s idea—to actualize the 
capacities of this pattern by reconfiguring and reorganizing philosophical 
discussions. Accordingly, the main question of this article is to provide a methodical 
account of the significant formal and substantive transformations that occur when 
the model of the Four Journeys is taken seriously and efforts are made to maximize 
its use in the presentation and teaching of philosophical topics. 
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Materials and Methods 

The method of this research is signification inquiry. This method, inspired by the 
article “Methodology of Signification Inquiry in Social and Human Sciences: 
Foundations, Definitions, Importance, Approaches, and Stages of Implementation” 
by Dr. Hassan Danaeifard, seeks to apply the fundamental concepts and theories of 
one discipline to research topics in other domains. Specifically, in this article, the 
mystical-spiritual implications of the Four Journeys model have been utilized to 
delineate and reconstruct the stages of philosophical thinking in Islamic philosophy. 
 
Discussion and Results 

The logic of the first journey consists of purifying and distilling the subject from all 
extraneous elements. With this consideration, if the subject of philosophy is “being 
qua being,” then the first journey must involve purifying the truth of existence from 
all extraneous elements. From this perspective, one can very attractively and 
innovatively locate major sections of the history of philosophical thought within the 
first journey. 

In the second journey, the wayfarer, by passing through the veil of created 
determinations (taʿayyunāt-i khalqī), becomes immersed in the direction of the 
Truth and the direction of creation. Accordingly, explaining the second journey in 
philosophy depends on understanding a duality known as the “the direction of truth 
and the direction of creation.” Unlike in mysticism, this duality has not received 
attention among the conventional philosophical dualities. Efforts to provide a 
philosophical explanation of it and to pursue its implications within the system of 
philosophical discussions can lead to profound transformations. 

The third journey is the appointed time for returning to the abode of created 
multiplicities, but not a regressive return; rather, it is a return aimed at uniting the 
true direction and the created direction. Now, from the perspective of ontological 
issues as well, this stage is the turn for the ontological analysis of the manner of 
creation and the levels of origination. 

According to the logic of the Four Journeys, after the wayfarer’s knowledge is 
perfected in the previous three journeys, the time arrives for guiding and assisting 
others. By the same token, the fourth journey in ontology should be devoted to 
practical wisdom and the pursuit of the normative implications of theoretical 
wisdom in the domain of individual and social human action. 
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Conclusion 

The article concludes by offering a novel system for the presentation and teaching of 
Islamic philosophical wisdom. In this redesign, we were not merely confronted with 
a single formal or superficial change; rather, in numerous places, significant 
innovations in the formulation of philosophical issues emerged in accordance with 
the logic of the Four Journeys. Special attention to the duality of “the direction of 
the Truth and the direction of creation” and the pursuit of its multiple implications in 
the formulation of philosophical issues—including the issue of the primacy of 
existence, drawing on the capacities of the narrative of the Fall in analyzing the arc 
of descent, the problem of evils, the nature of matter, as well as attention to social 
ontology and the pursuit of its numerous implications in examining the arc of ascent 
of creation, and a clearer linkage between theoretical and practical wisdom—were 
among these substantive changes. 
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  ، پژوهشگاه علوم انساني و مطالعات فرهنگيحكمت معاصر
  1404 پاييز و زمستان، 2، شمارة 16نامة علمي (مقالة پژوهشي)، سال  دوفصل

  سبكي نوين در چينش مباحث حكمت اسلامي ةارائ
  طبق الگوي اسفار اربعه

  و تاثيرات وسيع و عميق آن به لحاظ پژوهشي و آموزشي
  *ابراهيم خاني

  چكيده
اربعه و تلاش  اين مقاله درصدد توضيح يا توجيه چينش مطالب كتاب اسفار مسئله پژوهش:

پژوهشـي مسـتقل پـس از شناسـايي     اربعـه نيسـت؛ بلكـه در     براي تطبيق آن با منطق اسفار
ها،  اربعه و اثبات كارآمدي آن در حوزه شناخت عقلي پديده ملاحظات روشي الگوي اسفار

اسلامي را در اين الگو بـه نحـوه بـديعي جايـابي نمايـد.       تلاش نموده اهم مباحث حكمت
يستيم بلكه در اين بازطراحي تنها با يك تغيير صوري مواجه ن ها: يافتهپژوهي.  دلالت روش:

هاي مهمي در طرح مسائل فلسـفي   اربعه نوآوري در مواضع فراواني به اقتضاي منطق اسفار
و پيگيري لوازم متعدد آن در » خلقي حقي و جهت جهت«آيد. توجه ويژه به دوگان  پديد مي

هاي ماجراي هبـوط،   بردن از ظرفيت وجود، بهره طرح مسائل فلسفي از جمله مسئله اصالت
شناسـي اجتمـاعي و پيگيـري     ور و حقيقت عالم ماده و همچنين توجه به هسـتي مسئله شر

تر مباحث حكمت نظـري و عملـي از جملـه ايـن تغييـرات       لوازم متعدد آن و پيوند شفاف
گونه مباحـث جـذابيت، كارآمـدي و سـهولت      محتوايي بود. بعلاوه در اين طرح، نظم سفر

الگوي اسـفار اربعـه    نتيجه:است.  تر نموده انتقال معارف حكمي را به لحاظ آموزشي فراهم
هـاي   طرحي نوين و كارآمد براي طرح مسائل حكمي است كه علاوه بر جذابيت و مزيـت 

هـاي حكمـت    آموزشي، به لحاظ محتوايي نيز منجر به رشد و فعليت بسيار بيشتر ظرفيـت 
  شود. شناختي مي اسلامي در تحليل مسائل هستي

 اسلامي، آموزش فلسفه. شناسي، نظام مسائل حكمت ملاصدرا، وجوداربعه،  اسفار ها: دواژهيكل
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  و طرح مسئله مقدمه. 1
هـايي متنـوع نـه تنهـا      ها مكتب فلسفي مدرن و پست مدرن بـا جـذابيت   اي كه ده در زمانه

كنند؛ تلاش بـراي حفـظ و اسـتمرار حيـات      نخبگان بلكه افكار عمومي را از خود متاثر مي
اسلامي نيازمند توجه به اقتضائات نويني است. از جمله ساختار و اجتماعي ميراث حكمت 

نظام طرح مسائل حكمي وابسته به نيازها و اقتضائات زمانـه گـاه نيازمنـد تغييراتـي اسـت؛      
طباطبايي در مواجهه با موج ماركسيسم در اوايل سده گذشته در كتاب اثرگذار  چنانچه علامه

شناختي عصـر جديـد چيـنش و سـاختار      اي معرفته اصول فلسفه رئاليسم ناظر به چالش
  كردند.  نويني را براي ارائه مباحث حكمي طراحي مي

اين در حالي است كه معمولا دغدغه بجا براي صيانت از ميراث عظيم حكمي و سـبك  
شـود در   گاه باعث مي - كه در جاي خود بسيار ضروري است - هاي علميه محور حوزه متن

هاي نوين در ارائه  زرگان حكمت، تلاش خلاقانه براي ارائه سبكميان شرح آثار كلاسيك ب
هاي مدرن با  اي كه فلسفه توجهي قرار گيرد و اين خلاء در زمانه و آموزش حكمت مورد كم

كنند؛ عرصـه را بـيش از پـيش بـراي ارائـه حكمـت        ها چهره و قالب خود را عرضه مي ده
  كند.  ياسلامي تنگ و محدود به مخاطباني سنتي و خاص م

بعلاوه فارغ از اقتضائات زمانه، خلاقيت در بازطراحي نظام و قالب طرح مسائل حكمي 
تـرين   خود يكي از علل رشد و پويـايي حكمـت اسـلامي اسـت و اساسـا يكـي از اصـلي       

اشراق،  سينا، شيخ هاي بزرگان حكمت، نوآوري آنها در همين زمينه است. فارابي، ابن ويژگي
هـا   ها، چينش طبايي فراتر از شرح و بسط متون گذشتگان همواره قالبطبا ملاصدرا و علامه

خـاطر   اند و بخشي از عظمت آنها بـه  و نظامات نويني براي ارائه مسائل حكمي عرضه كرده
همين جسارتي است كه در عين پاسداشت و شرح عميق آثار گذشـتگان، در آنهـا متوقـف    

و محتــوايي بــراي طــرح مســائل هــاي جديــدي را بــه لحــاظ صــوري  انــد و مســير نشــده
  گشوده اند.  يحكم

ملاصدرا در نگارش مهمترين اثر فلسفي خويش قالبي كاملا نوآورانه  در اين ميان جناب
اربعـه سـخن از سـفرهاي     كند و با الهام از الگوي عرفاني اسفار توجه را پيشنهاد مي و جالب

واقعيت اينست كه اين ايده زد؛ اما  چهارگانه عقلي و چينش مباحث حكمي در قالب آن مي
گيرد و عمـلا   نه توسط ملاصدرا و نه توسط شارحان او به اندازه كافي مورد توجه قرار نمي

جز در مقدمه كتاب كه ملاصدرا و به تبع او شارحان به نحوه تطابق مباحث حكمي با منطق 
ــي  ــدكي م ــو ان ــن الگ ــدرا، پردازند اي ــه؛ 13: 1، ج1981(ملاص ؛ 211- 209: 1378اي،  قمش
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در ادامـه ايـن اثـر خبـري از      )91- 87: 1، ج1386؛ جوادي آملي، 90: 1386قزويني،  رفيعي
توجه تفصيلي به اين روش نيست؛ بلكه بعضا تعارضات چشمگيري نيز ميان چينش مطالب 

شناسي مقولات در سفر دوم  شود. چنانچه طرح هستي اربعه مشاهده مي كتاب با منطق اسفار
ص در سفر سوم از اين كتاب با منطق اين الگو سازگار نيسـت.(خاني،  الاخ و الهيات بمعني

توجهي در حدي است كه حتي برخي شارحان اين نامگـذاري را صـرفا    ) اين بي10: 1397
، مقدمـه  18: 1تـا، ج  اند.(ملاصـدرا، بـي   يك نامگذاري استحسـاني و ذوقـي قلمـداد كـرده    

  )72: 1380يزدي،  مصباحمظفر؛  مرحوم
پژوهشـي ديگـر بـه     است كه نگارنده در رساله دكتري و دو مقالـه علمـي  اين در حالي 

اربعه عرفاني فراتر از يك الگوي صـرفا سـلوكي، يـك     تفصيل اثبات نموده كه الگوي اسفار
الگوي شناختي بسيار دقيق، شفاف، جامع، منطقي، كارآمد و متناسب با نيازهاي زمانه است 

توانـد بسـيار    هـاي مختلـف مـي    در شناخت پديـده هاي روشي آن  برداري از ظرفيت و بهره
) چنانچه در يكـي از  41- 27الف: 1404ب؛ 1397؛ 74- 55الف: 1397راهگشا باشد.(خاني، 

اجتمـاعي و تفسـير انتقـادي     اين مقالات امكان و مزيت استفاده از اين الگو در فلسفه علوم
)؛ در كتـابي  41- 27 الـف: 1404اجتماعي مورد بحث قرار گرفتـه(خاني،   انواع مكاتب علوم

ديگر نيز با اتكاء بر اين روش، پديده اجتماعي مناسك عاشورايي مورد تبيين و تفسير قـرار  
هاي تمـدني ايـن الگـو در تشـريح      اي ديگر ظرفيت )؛ همچنين در مقاله1400گرفته(خاني، 

  د) 1402اجتماعي تجلي يافته در انقلاب اسلامي تشريح شده است.(خاني،  عرفان
ها استفاده كنيم شايسـته اسـت    از اينكه از اين الگو در مقام شناخت ساير پديده اما پيش

هاي اين الگـو را در بـازچينش مباحـث حكمـي      تا در تكميل ايده جناب ملاصدرا، ظرفيت
) و سپس در مقام تدريس فلسفه 1397فعليت بخشيم. نگارنده ابتدا در رساله دكتري(خاني، 

، بـه نحـو تفصـيلي از ايـن الگـو      1اجتمـاعي  مخاطبان علومو عرفان اسلامي بالاخص براي 
هاي آن، متوجه تاثيرات وسيع و عميـق ايـن    استفاده كرده و به مرور با فعليت يافتن ظرفيت

الگو در طرح مباحث حكمي گرديد و حال مسئله اصلي اين مقاله ارائه گزارشي روشمند از 
الگوي اسـفار اربعـه و تـلاش     تحولات صوري و محتوايي مهمي است كه با جدي گرفتن

  دهد. براي استفاده حداكثري از آن در طرح و آموزش مباحث حكمي رخ مي
اربعه و تلاش براي  بر اين اساس ما درصدد توضيح يا توجيه چينش مطالب كتاب اسفار

اربعه نيستيم؛ بلكه در پژوهشي مستقل پس از شناسـايي ملاحظـات    تطبيق آن با منطق اسفار



  1404و زمستان  زيي، پا2، شمارة 16سال  ،حكمت معاصر  180

 

: 1395فـرد،   پژوهي(دانايي ايم با اتكاء بر روش دلالت اربعه تلاش نموده اسفار روشي الگوي
  ) مباحث حكمي را در اين الگو جايابي نماييم. 71- 39

اين جايابي در مقام پژوهش و تدريس، بارهـا بـازبيني و ارتقـاء يافتـه و طبـق تجربـه،       
اجتماعي  اهالي علومموفقيت چشمگيري در انتقال مطالب حكمي به نسل جديد و بالاخص 

داشته و اميدواريم مورد توجه اهالي حكمت اسلامي قرار گيرد. يكي از وجوه موفقيت ايـن  
الگو برخلاف الگوهاي مرسوم، اشراف مخاطب بر سير طرح مباحث فلسفي و وجه تقدم و 

محور مباحـث فلسـفي در ذيـل     تاخر آنهاست. در واقع در اين سير به جاي جايابي موضوع
ي مانند وحدت و كثرت، عليت، مقولات، علم، اقسام فاعليـت و ... طـرح و چيـنش    عناوين

اربعه انديشه در مراحل شناخت  قواعد حكمي به مناسبت اقتضايي است كه هر يك از اسفار
وار و جذاب  كند و از اين جهت موضوعات در يك اتصال داستان حقيقت وجود ايجاب مي

قتا خود را در اثناي يـك سـفر فكـري در شـناخت     شوند و مخاطب حقي اما دقيق طرح مي
  كند. هستي احساس مي

البته تذكر اين نكته ضروري است كه طرح اين الگوي نوين هرگز به معناي نفي الگوها 
و سير كلاسيك طرح مسائل حكمي نيست و اين الگو پيشنهاد جايگزيني با آنهـا را نـدارد؛   

ود را دارنـد و هـيچ يـك جـاي ديگـري و      هاي نسبي خ ـ بلكه هر يك از اين الگوها مزيت
  تواند پر كند.  هاي آن را نمي مزيت

حال اين مقاله درصدد ارائه گزارشي مختصر از اين تجربه و تحولاتي است كه به لحاظ 
دهد. به اين منظور در ادامه ابتدا به صورت خلاصه  صوري و محتوايي بر اساس آن رخ مي

عقلـي   و سپس نحوه تسري اين الگو به حـوزه شـناخت   اربعه عرفاني به پيشينه منطق اسفار
هـاي فلسـفي را در    پردازيم و پس از آن نحوه طرح و پردازش انواع مسائل و سرفصـل  مي

دهيم. چنانچه در اثناي بحث روشن خواهد شد حاصل  قالب اين الگو مورد بررسي قرار مي
ي نيسـت و بـراي ايـن    اين كار تنها يك بازچيني صوري و قالبي از محتواي حكمت اسلام

تواند  رسد مي بازچينش جديد بعضا نيازمند تصرفات محتوايي جديدي بوديم كه به نظر مي
منجر به ارتقاء و حتي گاه جهـش برخـي مباحـث حكمـي شـود. البتـه ايـن مقالـه مجـال          

هاي محتوايي را ندارد اما ضمن اشاره اجمالي به محتواي برخي از  تفصيلي اين نوآوري شرح
ها، با ارجاع به مقالات ديگري كه نگارنده به تشريح آنها پرداخته، تلاش شده نسبت  نوآوري

  نده با اين طرح كلان روشن گردد. مجموعه آثار نگار
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  . پيشينة تحقيق2
اسـلامي   مسئله اين مقاله با طرح ضرورت ارائه الگوهاي نوين در چينش و آمـوزش فلسـفه  

معاصـر مقـالات    اسـلامي در دوره  فلسفه سي آموزششنا آغاز شد و در اين زمينه يعني آسيب
اي ضمن نقـد كتـاب    ) در مقاله1399است. مثلا عباسعلي منصوري( شده نسبتا زيادي نگاشته

هـاي   دانشگاه انـواع شـاخص   فلسفه در مقطع كارشناسي به عنوان كتاب آموزش بدايةالحكمه
اي ديگر  ) در مقاله1384اكبري(دهد؛ رضا  آل را مورد بررسي قرار مي يك متن آموزشي ايده

 رضـايي  شـيخ  پـردازد؛ حسـين   هاي ايران مي فلسفه در دانشگاه به نقد و بررسي نظام آموزش
پـردازد. در ايـن زمينـه     فلسفه بين ايران و غرب مي به مقايسه تحليلي نظام آموزش )1388(

 هــاي فلســفه و بــا موضــوع بررســي انتقــادي متــون حــوزه 1385همايشــي نيــز در ســال 
است. تبعـا گـزارش    اسلامي نيز توسط پژوهشگاه فرهنگ و علوم انساني برگزار شده عرفان

فلسفه در ايران قائل هسـتند   ها براي نظام آموزش انواع نقائص و كمبودهايي كه اين پژوهش
محـور   و نقد و بررسي آنها خارج از مجال اين مقاله است. اما تاكيد بر پويـا نبـودن، مسـئله   

عاصريت، مغلق و دشوار بودن و عدم ايجاد انگيزه كافي در مخاطب از جملـه  نبودن، عدم م
ايرادات مشترك اين مقالات به نظامات و متون رائج آموزش فلسفه است. اما وجه تمايز اين 
مقاله با مقالات مذكور اينست كه به جاي رويكرد سلبي و بررسي نـواقص، درصـدد ارائـه    

اي كـه اولا خـود ايـن     نش مباحث حكمي است؛ به گونهيك الگوي كاملا ايجابي در بازچي
زده به نقد فلسفه  الگو ريشه در سنت حكمي ما داشته باشد و با رويكرد روشنفكرانه و غرب

  اسلامي نپرداخته باشد و ثانيا از نواقص آموزشي مطرح شده تا حد زيادي مبرا باشد. 
اربعه در طـرح و چيـنش    اسفار ويبعلاوه همان طور كه در مقدمه بيان شد استفاده از الگ

حكمي تنها در حد يك ايـده در مقدمـه كتـاب اسـفار ملاصـدرا مـورد اشـاره او و         مباحث
شارحانش قرار گرفته و هيچگاه به اندازه كافي جدي گرفته نشـده اسـت و از ايـن جهـت     
محتواي مقاله در بازچينش مباحث حكمي بر اساس منطق اسفار اربعه كاملا بكـر و بـدون   

) پژوهش ديگري تفصـيلا بـه ايـن    1397ابقه است و به جز رساله دكتري نگارنده(خاني، س
موضوع نپرداخته است. البته اين مقاله متخذ از آن رساله نيست و بر اساس تجربه عملـي و  

  ه طبق اين الگو تنظيم شده است.تدريجي آموزش فلسف
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  اربعه  اسفار ةمعنا و پيشين. 3
تعالي است و عارفان در طول تاريخ  ملاقات و شناخت شهودي حقعرفاني  هدف از سلوك

الهـي   هاي نظري به تشريح مقاطع و مراحـل ايـن سـلوك    به حسب تجربيات عملي و دقت
؛ 50: 1391آملي،  زاده اند.(حسن هاي متعددي ارائه نموده اند و براي آن مراحل و الگو پرداخته

ترين الگوهايي كه با انباشـت تجربـه    از جامع ) در اين ميان يكي217- 135: 1395پارسانيا، 
زاده،  اربعـه است.(حسـن   عملي و نظري عارفان مورد توجه ويژه قرار گرفت الگـوي اسـفار  

: 1ج ،1386 ،يآمل ـ يجواد؛ 88 :1376ي، نيخم امام ؛13: 1م، ج 1981؛ ملاصدرا، 230: 1391
ه رساله جامعي كه در اين توان ب ) براي بررسي تفصيلي پيشينه تكوين اين الگو مي101- 83

شـود معنـا و    ) اما در اين فرع تلاش مـي 1391زاده،  زمينه نگاشته شده مراجعه نمود.(حسن
هاي چهارگانه در سلوك عارفان تشريح شود تا در مرحلـه بعـدي    نقش هر يك از اين سفر

  شناسي را به نحو عام پيگيري نمود.  بتوان نحوه تسريّ اين الگو در حوزه معرفت
اربعه قرائت قيصري است كه مورد توجه ملاصدرا در  مشهورترين قرائت از معناي اسفار

) طبق اين قرائت، 13: 1م، ج 1981اربعه است.(ملاصدرا،  كتاب اصلي فلسفي او يعني اسفار
سفر في «، »سفر من الخلق الي الحق«مقاطع چهارگانه سفر عرفاني به طور خلاصه با عناوين 

نامگذاري » سفر في الخلق مع الحق«و » سفر من الحق الي الخلق مع الحق«، »الحق مع الحق
  )55ق:  1425(قيصري،  اند. شده

در پيمـودن مراحـل   سـالك   توضيح اجمالي اين مراحل چهارگانه بدين ترتيب است كه
و قطع تعلق از آنهـا بـه درك    نمايد تا با گذر از كثرات تلاش ميو در سفر اول ابتدا سلوك 

هـاي   در ايـن سـفر سـالك حجـاب     .يابـد  تعالي بار وحدت و لقاء حقشهودي و حضوري 
زند تا در پايـان ايـن    هاي نوراني عوالم مثالي و عقلي را كنار مي ظلماني عالم ماده و حجاب

) 209: 1378اي،  ؛ قمشه31- 28: 1377قيصري، سفر در آستانه درك اسماء الهي قرار گيرد.(
عـوالم خلقـي باشـد    حجـب  دوم بدون آنكـه درگيـر    سالك در سفر ،پس از طي اين سفر

گردد. به بيان ديگر او در اين سفر بـه درك   تعالي مي حق اسمائيتجليات غرق در واسطه  بي
حقي عالم و ظهورات اسمائي حق بدون آنكه متعين بـه تقـديرات خلقـي     خالصي از جهت

در سـفر سـوم    آنپـس از   )210: 1378اي،  ؛ قمشـه 32- 31: 1377قيصري، رسد.( باشد مي
اي كه از لقاء مقام وحدت و لوازم آن به همراه دارد بار ديگر به عالم  سلوك، سالك با توشه

هـايي كـه چنـين     نمايد اما اين بار بر خلاف ادراك عمـومي انسـان   رجوع ميخلقي كثرات 
م كثرات به در عين درك كثرات، حضور و سريان وحدت در آنها و تقو ،سلوكي نداشته اند
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كند و به مقـام جمـع    وحدت را به نحو عيني و آشكار در تمامي مراحل خلقت مشاهده مي
سـالكي  آنگـاه  ) 211: 1378اي،  قمشه.(شود ميان وحدت و كثرت در شهود عرفاني نائل مي

ايـن آمـادگي را بـه دسـت     در شناخت توحيدي عالم كامل شده با تكميل اين سه سفر كه 
گيري و هدايت ساير خلائق به طور تشريعي و تكـويني   تآورد تا در سفر چهارم به دس مي

تعـالي راهنمـايي و    نائل آيد و آنان را نيز از موطن غلبه كثرت به مقـام لقـاء وحـدت حـق    
   )261، 1378آملي،  زاده حسن(راهبري نمايد.

اربعـه خـودداري    تـر مراحـل اسـفار    به دليل كثرت مباحث پيش رو از توضيح تفصـيلي 
در بيان ارائه شده براي فهم كليت معناي اين چهار سـفر و روشـن شـدن    كنيم اما دقت  مي

  كند. علت تقدم و تاخر اين سفرها كفايت مي
  
  اربعه عرفاني  اثبات مطابقت عام مراحل انديشه با منطق اسفار. 4

اربعـه   نمايد كه با منطـق اسـفار   مسير انديشه انسان در شناخت هر پديده مراحلي را طي مي
اي ابتدا بايد تلاش كـرد تـا موضـوع را از     ن است. در مسير شناخت هر پديدهبسيار همخوا

توانند در شـناخت آن پديـده    زوائد، اغيار و ناخالصي پيراست چرا كه اين اغيار و زوائد مي
مداخله كنند و حجاب آثار آن پديده و يا منجر به اتصاف آثاري غير اصيل به آن شوند. بـه  

ر عالم ماده حقيقت خالصي وجود ندارد و همه امـور بـه صـورت    بيان فلسفي از آنجا كه د
گيرند در موارد كثيري حمل محمـول بـر    مشوب و معجون مورد ادراك اوليه انسان قرار مي

) و محمول صفت حقيقي خود موضوع 708: 1366موضوع واسطه در عروض دارد(صليبا، 
سازي و جداسازي زوائد از  نيست و لذا اولين گام براي شناخت صحيح يك پديده، خالص

ها همواره  آنست. پيمودن اين گام در روش هاي تجربي امري رائج است. مثلا در آزمايشگاه
شود تا در حد مقدور موضوع مورد آزمايش را از ساير عوامل خارجي تفكيـك و   تلاش مي

مـين  ايزوله نمايند تا مطمئن شوند نتيجه آزمايش متاثر از هيچ عامل خـارجي نيسـت. بـه ه   
مدرن نيز تدقيق در تصور صـحيح   وزان در علوم فلسفي، تفسيري، اصولي و علوم اجتماعي

موضوع و پيراستن آن از امور عرضي يكي از مهمترين مقدمات بـراي جلـوگيري از انـواع    
  شود. مغالطات و خطاهاي انديشه محسوب مي

اربعـه   ز اسـفار توجه به اين گام نخست از انديشه مشابهت تام آن بـا مرحلـه نخسـت ا   
كند. زيرا همان طور كه سالك در سفر اول از كثرت به وحـدت سـفر    سلوكي را روشن مي

نمايد تا با خرق انواع حجب ظلماني و نوراني عوالم خلقـي بـه درك    نمايد و تلاش مي مي
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تعالي نائل آيد؛ انديشمند نيز در گام نخست تفكر، از درك  پرده انوار تجليات اسمائي حق بي
ز موضــوع ب و همـراه بــا عـوارض موضــوع بـه سـمت درك خــالص و وحـداني ا     مشـو 

  كند.  مي  حركت
رسد كـه متفكـر    در صورت موفقيت كامل يا نسبي در پيمودن سفر اول زمان آن فرا مي

موضوع را كه اينك پيراسته از ضمائم است مورد توجه كامل قرار دهـد و ذاتيـات و لـوازم    
در فرآيند شناخت تجربي حقيقت آب پس از آنكه آب را با  ذاتي آن را شناسايي نمايد. مثلا

واسـطه آب   هاي اصيل و بـي  تقطير تا حد مقدور از زوائد خالص نمودند به بررسي ويژگي
شناسي پس از آنكه انديشـمند بـه طـرق مختلـف      پردازند و يا در مكاتب مختلف انسان مي

جـود انسـان گـذر كنـد تـلاش      كند از اغيار و زوائد و تجربي، فلسفي و شهودي تلاش مي
كند ذاتيات و فطريات وجود انسان را شناسايي كند. روشـن اسـت كـه ايـن مرحلـه از       مي

اربعه عرفـاني دارد. زيـرا در سـفر دوم     مراحل انديشه نيز مشابهت تامي با سفر دوم از اسفار
يـات  سالك پس از آنكه از تمامي اغيار خلقي گذر نمود وارد مرحله شناخت اسـماء و تجل 

  شود. تعالي پيش از تقديرات خلقي آن مي حق
اي كه به حقيقت موضوع مورد نظر و اوصاف  با تكميل سفر دوم انديشه، متفكر با احاطه

تواند بار ديگر به موطن كثرت حاصل از افزوده شدن اغيار برگردد و ايـن   ذاتي آن يافته مي
شـود   از زوائـد پديـدار مـي   هاي جديد موضوع را كه با افزوده شـدن هـر يـك     بار ويژگي

هـايي در   ها به آب بررسي نمود كه چه تفـاوت  شناسايي كند. مثلا با افزودن انواع ناخالصي
هاي ذاتي و فطري انسان در  آيد و يا پس از آنكه ويژگي هاي آب پديد مي اوصاف و ويژگي
زوده شود تا در مرحله سوم روشن كنند اف ـ شناسي روشن گرديد تلاش مي هر مكتب انسان

شدن هر يك از عوارض تاريخي، جغرافيايي، اجتماعي و تربيتي چگونـه منجـر بـه ظهـور     
شود. ويژگي و مزيـت ايـن    ها در اقصي نقاط جهان مي هاي مختلف انسان ها و ويژگي رفتار

شود و هر كدام در  شناخت آنست كه در آن ميان اوصاف ذاتي و عرضي موضوع خلط نمي
شود. توجه به اين گام سوم مشابهت تام آن با مرحله سوم از  يجاي خود با دقت شناسايي م

سلوك عرفاني را مشخص نمود زيرا در سفر سوم سلوكي نيز سالك بـار ديگـر بـه مـوطن     
تعالي را در متن هر تعـين خلقـي مشـاهده     بار نحوه ظهور نور حق گردد تا اين كثرات بر مي

بقاء جمع نمايد؛ چنانچه متفكر نيـز   كند و ميان وحدت و كثرت، خلوت و جلوت و فناء و
در سفر سوم انديشه ميان درك اوصاف ذاتي و وحداني موضوع و اوصاف عرضي و متكثر 

  كند.  آن به نحو سالم و منسجم جمع مي
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گانه، متفكر با شناخت جميع اوصاف ذاتـي و عرضـي موضـوع،     پس از طي مراحل سه
گيري نمايد. مثلا  استاي اهداف عملي بهرهحال اين صلاحيت را دارد تا از اين موضوع در ر

در ساخت رادياتور يا ديگ بخار براي افزايش يا كـاهش دمـاي آب مـي توانـد راهنمـايي      
توان در مرحله چهارم در  سازنده داشته باشد. چنانچه با پيمودن سفر سوم انسان شناسي مي

ند وارد عمـل شـد.   هاي فردي و اجتماعي به صورت روشـم  سازي مقام تجويز و انواع نظام
اربعـه بـا انـدك تـاملي روشـن       مشابهت تام گام چهارم انديشه نيز با مرحله چهارم از اسفار

شود زيرا سالك نيز پس از طي سه سفر نخست و شناخت تام حقيقت در سـفر چهـارم    مي
  شود.  دار دستگيري و هدايت ديگران مي سلوك عهده

ري وجوه مشابهت مراحل انديشـه بـا مراحـل    نگارنده در دو مقاله ديگر با تفصيل بيشت
) از جمله با 41- 27الف: 1404؛ 74- 55: 1397اربعه را مورد بررسي قرار داده؛(خاني،  اسفار

عقل «هاي عقلي در فرآيند شناخت، نحوه مطابقت كنش  بررسي دقيق و نويني از انواع كنش
» ياب و توصيفي عقل كلي«با سفر دوم و كنش » ياب عقل ذات«با سفر اول و كنش » تحليلي

با سفر چهارم را تفصيلا مورد بررسي قرار داده تا روشن » عقل تركيبي«با سفر سوم و كنش 
شود اين مطابقت صرفا يك مشابهت تمثيلي و ذوقي نيست و حقيقتا مكانيزم طبيعي انديشه 

به دليل ) ليكن 36- 29الف: 1404اربعه است.(خاني،  هاي عقلي مطابق با منطق اسفار و كنش
تـر ايـن بخـش     ليحجم مطالبي كه در ادامه بايد مورد بررسي قرار گيرد از گـزارش تفصـي  

  كنيم. نظر مي صرف
  
  شناسي مسائل و موضوعات سفر اول وجود. 5

سازي موضوع از همـه اغيـار اسـت. بـا ايـن       گفته شد كه منطق سفر اول پيراستن و خالص
؛ طباطبايي، 17- 11: 1404سينا،  است(ابن ملاحظه اگر موضوع فلسفه موجود بما هو موجود

سازي حقيقت وجود از اغيار باشد. از اين منظـر   ) مسئله سفر اول بايد خالص5و  4: 1404
هاي مهمي از تـاريخ انديشـه فلسـفي را در     توان به صورت بسيار جذاب و نويني بخش مي

  تر كرد. سفر اول جايابي نمود و مجال فهم آنها را فراهم
اين عالم، آغشته به هزاران نقص و ضعفي است كه با وجود آميخته است و  حيات مادي

علاوه بر نهايت ضعف مرتبه وجودي اين عالم، آغشته شدن حيات فـردي و اجتمـاعي بـه    
) دائمـا درك  50الف: 1428گيرد(طباطبايي،  مي شماري كه حيات انسان را در بر اعتبارات بي

كند تا آنجا كه چه در زمانـه سـقراط و چـه در     ميانسان را از حقيقت خالص هستي دورتر 
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شمار وهم و اعتبارات فردي و اجتماعي، كار آدمي را  هاي بي دوره پست مدرن حجاب لايه
رساند.(سـرل،   به ورطه انكار اصل حقيقت و موهوم و اعتباري قلمداد كردن همه چيـز مـي  

فيلسوفان تـلاش بـراي    هاي اصلي ) در اين ميان يكي از اهداف و رسالت206- 205: 1395
سازي اين امـور موهـوم از واقعيـت هسـتي اسـت.(طباطبايي،       درك و اثبات حقيقت و جدا

1404 :4(  
سازي حقيقـت وجـود متفـاوت     هاي فلسفي براي خالص در اين ميان توانمندي دستگاه

) در واقـع مشـابه دسـتگاه تصـفيه آب كـه داراي      89- 88: 1، ج1386آملـي،   است.(جوادي
هاي  سازي آب دارند ابزار مختلفي است كه هر كدام توانمندي متفاوتي در خالص هاي فيلتر

كنند تا حقيقت هستي را از اغيار  هايي تلاش مي مفهومي هر دستگاه فلسفي نيز به مثابه فيلتر
  هاي فلسفي متفاوت است.  خالص كنند ولي توانمندي اين فيلتر

د دوگـان حقيقـت و اعتبـار، وحـدت و     در واقع بسياري از معقولات ثانيه فلسفي مانن ـ
كثرت، ثبات و تغيير، وجوب و امكان و ... در تـاريخ فلسـفه نقـش همـين فيلتـر را بـراي       

سـازي وجـود    دي آنهـا در خـالص  انـد ولـي توانمن ـ   سـازي وجـود برعهـده داشـته     خالص
  نيست.   يكسان

تر  هاي درشت تر ناخالصي هاي ساده حال همان طور كه در دستگاه تصفيه آب ابتدا فيلتر
رسـد در يـك نظـام آموزشـي صـحيح       تر مي هاي دقيق كنند و سپس نوبت به فيلتر جدا مي

هاي مفهومي از ساده به دشـوار طراحـي شـود و بـه مـرور       فلسفي نيز بايد چينش اين فيلتر
حقيقت هستي از اغيار خالص شود. به طور مثال ابتدا با تشـريح فيلتـر دوگـان حقيقـت و     

د تا ذهن مخاطب را از امور مـانوس اعتبـاري و قـراردادي كـه در حيـات      اعتبار تلاش نمو
آميزد خالص نمود و براي او روشن نمود كه برخلاف مردمي كه  اجتماعي با واقعيت در مي

صبح تا به شب حقيقت زندگي را در لابـلاي همـين اعتبـارات اجتمـاعي ماننـد ثـروت و       
تر  ) حقيقت هستي را در افقي بلند51- 45الف: 1428جويند(طباطبايي،  شهرت و رياست مي

  از امور جعلي و اعتباري جستجو كنند.
توان از فيلتر ثبات و تغيير و يا حدوث و قدم بهره برد و همان طور كه  در گام بعدي مي

تواند كنه و حقيقـت   اند؛ توضيح داد آنچه متغير است نمي متكلمان در طول تاريخ نشان داده
كـرد و بـا همـين فيلتـر سـاده و       ي، ذاتي آن بود نبايد تغييـر مـي  هستي باشد چون اگر هست

شود كه عالم ماده كه سراسر تغيير و حركت است  دار در تاريخ انديشه بشر، روشن مي ريشه
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تواند حقيقت ناب و خالص هسـتي باشـد و بايـد در وراي عـالم مـاده در جسـتجوي        نمي
  )257: 1387حقيقت و وجود خالص بود.(طباطبايي، 

بردن از فيلتر معنايي وجوب و امكان كه در فلسفه فارابي و  توان با بهره گام بعدي مي در
سينا به بلوغ خود رسيد حقيقت هستي را از آنچه متكلمان با فيلتر حدوث و قدم خالص  ابن
تر نمود و نشان داد كه حتي موجودات ثابت و برفرض ازلي عالم مجـردات   كنند خالص مي

: 5، ج1384توانند خـالص وجـود باشـند(مطهري،     خاطر هويت امكاني نميو عقول نيز به 
) و در نهايت با طرح فيلتر وجـود و ماهيـت نشـان داد كـه حقيقـت وجـود در       168- 166

ترين وضعيت خويش از هر گونه حد و نقصي كه منشاء انتزاع ماهيت و اتصاف آن  خالص
دي حائز توحيد احـدي اسـت يعنـي    به امكان ماهوي باشد منزه است و فراتر از توحيد عد

: 1360وجودي كه نه تنها دومي ندارد بلكه فرض دومي هم براي آن محال است.(ملاصدرا، 
  )105- 86: 6ق، ج1390؛ طباطبايي، 25: 1354؛ 38

هاي اين طرح بحث بر اسـاس منطـق سـفر اول آنسـت كـه اولا تمثيـل فيلتـر و         مزيت
تري براي مخاطب در  تر و دقيق جال جذابتواند م سازي تدريجي حقيقت وجود مي خالص

درك اهميت هر يك از اين معقولات ثاني مذكور و كاركرد آنها فـراهم آورد؛ ثانيـا در ايـن    
سازي  فرآيند مجال مقايسه و نقد مكاتب مختلف فلسفي و توانمندي متفاوت آنها در خالص

ا استفاده از دوگان صدرايي كه ب شود و از اين طريق ارزش حكمت حقيقت وجود فراهم مي
  شود. تر مي يابد روشن ترين مراحل اين فرآيند دست مي وجود و ماهيت به نهايي

صدرايي كه با طرح مسئله  البته بر اساس اين سير محتوايي سير متداول آموزش حكمت
گيـرد. همـان طـور كـه اشـاره شـد بـراي         شود مورد نقـد قـرار مـي    اصالت وجود آغاز مي

تـر   هاي درشت تر براي جداسازي ناخالصي هاي ساده اي ابتدا از فيلتر سازي هر پديده خالص
هـاي نهـايي حركـت     سـازي  هاي دقيقتر و خـالص  كنند و به مرور به سمت فيلتر استفاده مي

هـاي   سازي اورانيوم در هر يك از مراحـل متعـدد آن از تكنولـوژي    كنند. مثلا در خالص مي
تـرين   سنگ معدن را همان ابتـدا در اختيـار پيشـرفته   شود و طبعا اگر  گيري مي متفاوتي بهره

  سازي نيست. سانتريفيوژ قرار دهند امكان خالص
ترين فيلتر براي  وجود عميق حال با وجود اينكه دوگان وجود و ماهيت و مسئله اصالت

رسد طرح اين مسئله را در همـان   سازي حقيقت وجود از زوائد است؛ اما به نظر مي خالص
هايي مواجه است. در واقع مخاطبي كه  به لحاظ آموزشي با مخاطرات و آسيب ابتداي فلسفه
تر، درك به شدت مشوب و ناخالصش از هسـتي را خـالص نكـرده     هاي ساده هنوز با فيلتر
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شود و ثمـره آن اينسـت كـه بـا وجـود       ترين فيلتر معنايي مواجه مي است به يكباره با عميق
درك عمق مـدعاي آن بـراي اكثـر متعلمـان فلسـفه      سادگي و آشكاري ادله اصالت وجود، 

هـايي كـه طـرح معمـول      اي ديگر به تفصيل بـه چـالش   پذير نيست. نگارنده در مقاله امكان
) و 54- 29ج: 1402اصالت وجود در ابتداي فلسفه صدرايي به دنبـال دارد پرداختـه(خاني،   

اي فـاحش   رف فاصـله نشان داده چگونه ميان معناي بسيار عميق اصالت وجود با فهم متعـا 
اي كه طرح زود هنگام و به ظاهر ساده آن نه تنها باعـث پـر شـدن ايـن      وجود دارد؛ فاصله

شود بلكه بدون اينكه عمق ادعاي اصالت وجود بـه درسـتي فهـم شـود عمـلا       شكاف نمي
كنند ولي وجود اخـتلاف نظرهـا حتـي در ميـان      همگي خود را اصالت وجودي قلمداد مي

) نشــان از عــدم 128- 122: 1، ج1385؛ عبوديــت، 48- 9: 1388ياضــي، اســاتيد فلســفه (ف
  شفافيت معناي دقيق اين اصل بنيادين حكمت صدرايي دارد.

هاي تاريخ فلسـفه در   به همين خاطر طبق اين الگو اولا در يك فرآيند تدريجي ظرفيت
پايـان  گيرد و ثانيا حتي در  سازي حقيقت وجود را در معرض تامل مخاطب قرار مي خالص

اين مسير پس از اثبات اينكه خالص وجود از هر گونه حدود ماهوي منزه اسـت بـه طـرح    
پردازيم و طرح آن را به دلايلي كه بعدا عرضه خواهد شد به ابتداي  اصل اصالت وجود نمي

  كنيم. سفر سوم موكول مي
مـه كـه   الحك بعلاوه برخلاف مسير متداول آموزش فلسفه در آثاري مانند بدايـه و نهايـه  

) در ايـن  267: 1404شـود(طباطبايي،   هاي پاياني موكول مي الاخص به بخش الهيات بمعني
سازي حقيقت وجود در سفر اول منجر به طرح مباحث توحيدي  سير محتوايي عملا خالص

تعـالي و   شود و لذا ساير ابحاث فلسفي در سفر دوم، سوم و چهارم متفرع بر وجود حق مي
گردد؛ امري كه نحوه تسري نگاه توحيدي در شناخت كل هستي را  يلوازم ذات او مطرح م

  كند. مي  بسيار بهتر از سيرهاي متداول براي مخاطب فراهم
  
  شناسي مسائل و موضوعات سفر دوم وجود. 6

حقـي عـالم غـرق     در سفر دوم سلوكي سالك با گذر از حجاب تعينات خلقـي، در جهـت  
حقـي و   جهـت «اي به نـام   وابسته به درك دوگانهشود و بر اين اساس توضيح سفر دوم  مي

هاي مرسوم فلسفي مورد توجه قـرار   است كه برخلاف عرفان در ميان دوگانه» خلقي جهت
) و تلاش براي توضيح فلسفي و پيگيري لوازم آن در منظومـه  12- 9: 1399نگرفته (خاني، 

طور كه نقاط عطف و  تواند منجر به تحولاتي عميق گردد. در واقع همان مباحث فلسفي مي
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شـناختي بـوده؛    هاي جديـد هسـتي   تحول تاريخ فلسفه همواره حاصل توجه ويژه به دوگان
چنانچه فلسفه اسلامي با توجه ويژه فارابي به دوگان وجوب و امكان آغاز گرديـد؛ فلسـفه   
اشراق با توجه به دوگان نور و ظلمت قوام يافت و فلسفه صدرايي با توجه ويژه به دوگـان  

توان ادعا نمود توجه  ) مي55و  48: ص1360وجود و ماهيت به اوج خود رسيد؛(ايزوتسو، 
توانـد منجـر بـه تحـول و      و لوازم فلسفي پرشـمار آن مـي  » حقي و خلقي جهت«به دوگان 

ارتقائي چشمگير در محتواي فلسفه شود. از اين رو اصرار نگارنده به طرح اين موضوع در 
شناسي با آن، به خاطر اهميت و تـاثيري اسـت كـه     ر دوم وجودسفر دوم فارغ از تلازم سف

درك صحيح اين مبحث در حل و فصل بسـياري از موضـوعات فلسـفي در سـفر سـوم و      
  چهارم خواهد داشت. 

هاي قرآني، روايي، عرفاني و فلسـفي اسـت و از    داراي قرائت» حقي عالم جهت«مسئله 
غريـب اسـت بـراي شـروع سـاده و       آنجا كه طرح اين مسئله نـو بـراي مخاطـب فلسـفي    

كنيم و اينكه سالك در صورت  عملي آغاز مي در عرفان» فناء«تر آن، از طرح مسئله  انضمامي
ثبات قدم در مسير بندگي، به مرور در دامنه فعل و سپس صفات و ذات به جـاي مشـاهده   

، صـفت و يـا   يابد كه حقيقتا فعـل  كند و مي تعالي را شهود مي هايش، نور حق خود و انانيت
فعلي، صفاتي  تعالي و ظهور اوست؛ مراتبي كه از آنها با عنوان فناء حتي ذات او تماما از حق

 ؛90، 1370ي،ره؛ كاشـان  ينيخم امام يقهتعل 508و  350، 1375 قيصري،( شود. و ذاتي ياد مي
اي بر اين اساس فناء به معناي نابود شدن نيسـت بلكـه بـه معن ـ    )559، 2 ج ،1994ي،عرب ابن

تعالي در پهنه فعل،  نيافتن خود و عدم انتساب آثار به خود و در عوض يافتن ظهور نور حق
يابد در واقع به سـفر   صفات يا ذات سالك است. از اين منظر سالكي كه به مقام فناء راه مي

ها، همه چيز را غـرق در   خلقي پديده دوم سلوكي راه يافته و فارغ از مشاهده خود و جهت
  يابد. جلي انوار حق ميظهور و ت

هاي اين حالـت عرفـاني را در    شود تا ريشه پس از اين خوانش عرفان عملي، تلاش مي
تعابير قرآني و ديني جستجو كنيم تا ضمن تعميق فهم مخاطب، انس او با اين معاني بيشـتر  

ولايـت  شود. در اين مرحله با تدقيق در روح معناي اصطلاحات قرآني مانند وجه االله، مقام 
: 7، ج1390بالاخص دوگانه امر و خلق در قـرآن كـريم  (طباطبـايي،     و شهادت، لقاء االله و

ــاني، 102- 101 ــان  20- 1: 1399؛ خ ــن مع ــم اي ــراي مخاطــب    ) تلائ ــفر دوم ب ــا س ي ب
  شود. مي  تر روشن
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رسـد. در ايـن    پس از طي اين مقدمات نوبت به ارائه تحليل فلسفي از اين موضوع مـي 
الربطـي مخلوقـات كـه در     نوين از اصل فلسفي وجود رابط و حقيقت عينمرحله در بياني 

شـود. جنـاب    عـالم اسـتفاده مـي    حقـي  شود براي توضيح جهـت  صدرايي اثبات مي حكمت
كند كه معلول ذات له الربط نيسـت بلكـه    ملاصدرا در تدقيق رابطه علت و معلول اثبات مي

حتي معناي اسمي براي معلول بدون  الربط است و اساسا هيچ وجود و هويت مستقل و عين
؛ عبوديـت،  50: 1360؛ 71: 1م، ج1981پـذير نيست.(ملاصـدرا،    در نظر گرفتن علت امكان

كنند كـه ظهـورات    حقي تاكيد مي ) از سوي ديگر عارفان در توضيح جهت221: 1، ج1385
پناه،  دانتعالي هيچ حيثيت ديگري ندارند(يز شانيه و ظهور حق الهي در اين موطن جز حيثيت

خلقـي عـالم كـه داراي     تر برخلاف موجودات در جهـت  ) و به بيان دقيق196- 178: 1389
تعالي هستند. اين تعابير دقيقا مساوق معنايي اسـت كـه در    اند، فاني در حق وجدان وجودي

  شود. الربطي مخلوقات در بيان صدرايي توضيح داده مي هويت عين
تـر   خلقـي را نيـز روشـن    مقابل آن يعني جهـت حقي معناي نقطه  توجه به معناي جهت

تعالي در مقام فناء نيستند و از خود وجـدان وجـودي    خلقي ظهورات حق كند. در جهت مي
دارند. به بيان ديگر در مخلوقات از عالم عقول تا عالم مثال و سپس عالم ماده آنچـه لازمـه   

انتسـاب وجـود بـه     الهي است همـين وجـدان و   حقيقي مخلوق و مجعول بودن آنها به كن
شود تـا بـا آن    ) البته اينكه اين وجدان وجودي چگونه حاصل مي60تا:  آنهاست.(جامي، بي

كه در ابتداي سفر سـوم بايـد بـه    خلقي موجودات پديد آيد موضوعي جديدي است  جهت
  پرداخت.  آن

تعـالي   بر اين اساس برخلاف تقرير و فهم متعارف فلسفي كـه بعـد از مقـام ذات حـق    
تعالي پيش از آنكه  شويم از منظر سفر دوم، ظهورات حق بلافاصله با عوالم خلقي روبرو مي

ربـوبي، تعـين    خلقي شوند در موطني كه عرفا از آن با اسامي متعددي مانند صقع وارد جهت
؛ فناري، 130: 1381يابند.(قونوي،  حقي ظهور مي كنند در مقام جهت اول و ثاني و ... ياد مي

  )315و  190: 1374
خلقي، نوبت به توضيح  حقي و جهت پس از روشن شدن معناي دوگان بسيار مهم جهت

منبسط بـه عنـوان اولـين ظهـور ذات      حقي عالم از جمله توضيح وجود اجزاء و لوازم جهت
رسـد.   تعالي و نظام اسماء الهي و تناكحات و تقديرات علمي آن در قالب اعيان ثابته مي حق

د كه پرداختن به ايـن موضـوعات بـراي مخاطـب تـازه وارد دشـوار و       البته شايد گمان شو
شناختي در  هاي ضروري و كارآمدي كه به لحاظ هستي ممكن باشد. اما فوايد و بصيرت غير
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شناسي به آنها نياز داريم نگارنـده را   فهم اين حقايق وجود دارد و در سفرهاي بعدي هستي
هاي مختلف آموزشـي مجـال    ها و روش از حربه بر آن داشت تا در مقام تدريس با استفاده

فهم و انتقال آن را به مخاطبان فراهم آورم. مهمترين روش براي درك عميق اما سـاده ايـن   
النفس و تلاش براي نشان دادن رقائق اين حقـايق در   هاي معرفت مفاهيم استفاده از ظرفيت

شود رقيقه مراتـب   تلاش ميوجود خود ماست. در اين روش در كنار بيان فني و استدلالي 
) و از 64: 1397تعين اول و ثاني و لوازم آن در وجود خودمان مورد توجه قرار گيرد(خاني، 

اين طريق علاوه بر طرح مفاهيم و اصطلاحات انتزاعي، مخاطـب دركـي ملمـوس از ايـن     
  2معاني پيدا كند.

كثرت در نظام  الهي توضيح شفاف نحوه ظهور ضرورت طرح مسئله اسماء يكي از وجوه
وجود، نحوه پيدايش كثرات  صدرايي معمولا پس از اثبات اصالت آفرينش است. در حكمت

) امـا  17: 1404شـود؛(طباطبايي،   بر اساس تشكيك طولي مراتب وجـود توضـيح داده مـي   
تشكيك طولي وجه كاملي براي توضيح تمامي كثـرات از جملـه نحـوه پيـدايش ماهيـات      

دهد. در حالي كه اگـر در سـفر دوم مسـئله نظـام      ستي ارائه نميمختلف در يك مرتبه از ه
) 469- 460: 1388پنـاه،   اسماء الهي و تناكحات و تقديرات آن به درستي تشريح شود(يزدان

نحوه پيدايش كثرات عرضي به درستي تبيين خواهد شد؛ چرا كه بر اين اساس در هر مرتبه 
دارند و از تركيب و تقديرات گونـاگون ايـن    الهي امكان ظهور هستي تمامي اسماء از مراتب

  يابند. شمار ماهيت امكان ظهور مي اسماء در هر مرتبه، بي
حقي فرصت مناسبي بـراي   علاوه بر اين در سفر دوم با اتكاء بر تحليل فلسفي از جهت

پيشـين   تـوان نشـان داد مصـحح علـم     الهي نيز فراهم مي شود. چرا كه مـي  طرح مسئله علم
الربطي مخلوقات اسـت زيـرا علـم     تعالي به تمامي مخلوقات همان هويت عين حقذاتي  غير

حاصل حضور معلوم نزد عالم است و بعد از علم ذات بـه ذات، شـديدترين نـوع حضـور     
  )216: 2، ج1390الربط به عالم باشد.(آشتياني،  زماني است كه معلوم عين

  
  شناسي مسائل و موضوعات سفر سوم وجود. 7

اربعه موعد بازگشت به موطن كثـرات خلقـي اسـت، امـا نـه بازگشـتي        اسفار سفر سوم از
خلقـي. حـال از منظـر مسـائل      حقي و جهت قهقرايي، بلكه بازگشتي براي جمع ميان جهت

هستي در پايان سـفر اول شـناخته شـد و در     شناسي نيز، پس از اينكه حقيقت خالص وجود
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شناختي نحوه آفرينش و  نوبت تحليل هستيسفر دوم لوازم ذات او مورد مداقه قرار گرفت 
  رسد. مراتب خلقت مي

حقـي بـه عنـوان     خلقي در برابر جهت و نحوه پيدايش جهت» ايجاد«در اين سير مسئله 
كند  هاي آموزش حكمت پيدا مي تر از ساير مسير اولين مسئله سفر سوم جايگاه بسيار شفاف

بـه ارتقـاء محتـوايي تحليـل مسـئله جعـل       و اين توجه ويژه فراتر از يك تغيير قالبي منجر 
دهـد كـه ظهـورات     شـناختي چـه اتفـاقي رخ مـي     شود. در واقع اينكه به لحـاظ هسـتي   مي

الربطـي هسـتند داراي وجـدان وجـودي      حقي كه در مقام فناء تنها داراي هويت عين جهت
 يابد پرسشي جديد است كه پاسـخي متفـاوت مطالبـه    شوند و به آنها وجود انتساب مي مي
الربطـي مخلـوق توضـيح داده     كند. در پاسخ فلسفي مسئله ايجاد بر اساس هويـت عـين   مي
) در حالي كه در فرع پيشـين روشـن شـد هويـت     550- 548: 9، ج1384شود(مطهري،  مي
وسـط ديگـري     خلقي نيازمند حد هاست و توضيح جهت حقي پديده الربطي مبين جهت عين

خلقي بسـيار راهگشـا و    ي درك نحوه پيدايش جهتانفسي برا است. در اينجا ذكر يك مثال
وجـودي توجـه    ضروري است. ما معمولا به صور ذهني خـود از بـالا و بـا نـوعي اشـراف     

كنيم؛ اما اگر فارغ از اين توجه بخواهيم به يكي از آنها توجه خاص كنيم و خود را نه از  مي
ظهور آثار عيني آن تعين در احـوالات  بالا، بلكه از دالان آن تعين، نظاره كنيم اين كار باعث 

شود. درست مانند بازيگري كه با انگاشتن خود در متن يك نقش، گويـا آن نقـش را    ما مي
االله يـا همـان    كند. حال در فرآيند خلقـت نيـز وجـه    واقعي و آثارش را ظاهر و خارجي مي

شود  نات حاضر ميتعالي و با يك امر واحد در متن تمامي تعي رحماني به تبع اراده حق نفس
؛ 60تـا:   ؛ جـامي، بـي  151- 150: 1418شـود.(جيلي،   و از اين طريق آثار عيني آنها ظاهر مي

) اين تقرير هرچند به زبان اصطلاحي در آثار عرفاني و شـروح  110- 99: 1393زاده،  حسن
ن ) اما بدون ذكر اي ـ522: 1388پناه،  ؛ يزدان145- 144: 1360تركه،  آن مورد اشاره است؛(ابن

انفسي از شفافيت كافي برخوردار نيست. در اين تقرير حد وسط اثبات و توضيح مسئله  مثال
  )105: 1393زاده، رحماني به تعينات علمي است.(حسن نفس» توجه«خلقت، حقيقت 

شـود و بـه    وجود مـي  اصالت اين تقرير از نحوه آفرينش منجر به درك خاصي از مسئله 
وجود در ابتداي سفر سوم و بعـد از تبيـين    مسئله اصالتهمين خاطر در اين سير آموزشي 

شود. در اين تقرير وجود خارجي همه تعينات در گرو توجـه،   خلقي مطرح مي معناي جهت
منبسط در ضمن اين تعينات مـاهوي اسـت و    رحماني يا همان وجود سريان و حضور نفس

بسط است كه بواسطه و به تبع لذا آنچه در حقيقتا و بالذات عالم خارج را پر نموده وجود من
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اي ديگـر بـا    يابنـد. نگارنـده در مقالـه    آن تعينات علمي يا همان ماهيات وجود خارجي مي
ها پرداختـه   وجود و طرد ساير قرائت بررسي تفصيلي مقدمات به اثبات اين قرائت از اصالت

دن ادلـه،  وجود مشهور است در عين درسـت بـو   و اثبات نموده تقرير متدوالي كه از اصالت
) در واقـع  54- 29ج: 1402شـود.(خاني،   وجـود نمـي   منجر به تصور كاملي از اصل اصالت

پذير نيست و برخلاف  وجود امكان منبسط، اثبات دقيق اصالت بدون اثبات و توجه به وجود
الـبطلان تلقـي    ماهيـت تقريبـا واضـح    وضعيت فعلي كه با مغالطه پهلوان پنبه، قول اصـالت 

ماهيت موضعي به ظاهر صحيح است(سهرودي،  اشراق در دفاع از اصالت خشود؛ بيان شي مي
منبسـط بـه نحـو دقيـق و      ) كه تصور خلاف آن تنها با قبـول وجـود  346، ص 1ق، ج1396

 پذير است.  بنيادين امكان
گانه خلقت  وجود نوبت به اثبات و تشريح مراتب سه پس از طرح مسئله جعل و اصالت

رسد. در اين چينش نوين  نزول آفرينش مي مثال و عالم ماده در قوسيعني عالم عقول، عالم 
شود. از جمله توجـه   سه گانه فراهم مي هاي نويني ناظر به عوالم امكان طرح مسائل و پاسخ

تواند بـه قرائتـي از    خلقي مي به تاثير تعامل اسماء جلالي و جمالي در فرآيند پيدايش عوالم
هويت عرفاني و فلسفي بـا مضـاميني كـه در روايـت      مراحل آفرينش منجر شود كه ضمن

تـر شـود و در آن    ) نزديك170- 2: 15، ج1404فراوان آفرينش مورد توجه است(مجلسي، 
گـردد. در واقـع اينكـه چگونـه      تـر مـي   نقش مقام ولايت در پيدايش مراحل خلقت روشن

ء جلالـي  ع در مراتب پيشـين خلقـت بـه اقتضـاي اسـما      بيت عبوديت و وساطت انوار اهل
اي ضروري براي امكان خلقت عوالم مادون است در ايـن قرائـت مجـال     تعالي، مقدمه حق

  )100: 1397يابد.(خاني،  تشريح فلسفي مي
نزول آفرينش در اين چينش پرداختن بـه   ها و نقاط عطف توضيح قوس يكي از نوآوري

ت كـه در فلسـفه   هاي فلسفي بسيار مهم منطوي در آنس ع و دلالت آدم مسئله هبوط حضرت
طباطبايي در تفسير الميزان با حركت به سمت  گيرد. علامه متداول مورد توجه كافي قرار نمي

افتد در حقيقت تقريري فلسـفي از برخـي    ع مي روح معناي اتفاقاتي كه در فرآيند هبوط آدم
: 8و ج 150- 115: ص1ق، ج1390كننـد.(طباطبايي،   نزول ارائه مـي  اسرار مهم فرآيند قوس

تواننـد در   نزول، موجـودات مـي   ) اينكه در بهشت برزخي قوس231- 218: 14و ج 66- 18
معرض پندار استقلالي قرار گيرند و همين امر آنها را مستعد فريب از شـيطان و خـوردن از   

ممنوعه توجهي استقلالي به عالم كثرات است و  كند و اينكه حقيقت شجره ممنوعه مي شجره
: 1ق، ج1390شـود(طباطبايي،   و تنزل انسان به حيات ارضـي مـي  اين توجه منجر به هبوط 
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 ) و مراحل تدريجي ايـن هبـوط بـه لحـاظ فـردي و اجتمـاعي      74- 42: 1395؛ خاني، 144
نـزول آفـرينش    كننده در فهم قوس ) حقايقي بسيار مهم و تعيين186- 174: 1389(پارسانيا، 

خمينـي و سـاير اهـل     يي، امـام طباطبـا  است كه در لابلاي مباحث تفسيري و معرفتي علامه
پـرداختن بـه آن در سـير متـداول      ) و عدم545: 3، ج1381خميني،  معرفت وجود دارد(امام

كند. به طور مثال در اين سـير   نزول را قطعا ناقص مي مباحث فلسفي شناخت مراحل قوس
مهـم  شناسي شرور كه از مسائل  هبوط، مسئله هستي محتوايي با تكيه تحليل فلسفي ماجراي

يابد؛ در اين قرائـت ريشـه شـرور در پيـدايش      فلسفي است قرائتي بسيار عميق و دقيق مي
نزول ابتدا در شخص ابليس و سپس  انانيت و پندار استقلالي است كه در مراتب مثالي قوس

ــي    ــور م ــال ظه ــاده مج ــالم م ــطه او در ع ــه واس ــد(طباطبايي،  ب  ؛59- 35: 8ق، ج1390ياب
  ) 199  ب:1428

تـر و   ساس تقرير فلسفي از ماجراي هبوط امكان ارائه تقريري بسيار عميـق همچنين بر ا
شـود. در مـاجراي هبـوط بعـد از نفـخ روح، صـرف        تر از حقيقت ماده فـراهم مـي   شفاف
منهيـه بـا    ع او را از عالم تجرد خارج نكرد؛ بلكـه بعـد از چشـيدن از شـجره     مندي آدم بدن

 ثرت و بدن بود كه هبوط به عالم مـاده رخ داد؛ به ك» تعلق«هستي و پيدايش  فراموشي مبداء
تـوان نشـان    ) حال با تدقيق در اين ماجرا مي219: 14؛ ج130- 127: 1، ج1390(طباطبايي، 

و وابستگي موهوم حقايقي ذاتا » تعلق«شود نوعي  داد كه آنچه منجر به پيدايش عالم ماده مي
فصيلا به اين موضـوع پرداختـه و بـا    اي ت مجرد به مرتبه مادون خود است. نگارنده در مقاله

مقايسه بيان موجود در فلسفه متداول با آنچه در تحليل فلسـفي از مـاجرا هبـوط در مـورد     
ميزان توجـه بـه مـاجراي هبـوط در فهـم       توان ارائه نمود نشان داده كه چه حقيقت ماده مي

مغلـق و بعضـا    تواند برخي از تعـابير  تر از حقيقت ماده راهگشاست و مي تر و شفاف عميق
ب) بعـلاوه  1404مبهم فلسفه متداول در مورد ماده و احكـام آن را اصـلاح نمايـد.(خاني،    

هـاي مـدرن از    جايابي مسئله هبوط و تقرير فلسفي از آن، مجال گفتگوي انتقادي با فلسـفه 
ج) در اين چينش بـا تحليـل حقيقـت    1404آورد.(خاني،  تر مي جمله فلسفه كانت را فراهم

شناسي به پايان  نزول سفر سوم وجود هستي در انتهاي قوس ترين مرتبه عنوان ضعيفماده به 
صــعود آفــرينش در ســفر چهــارم  سرســد و بررســي تفصــيلي احكــام وجــودي قــو مــي

  پذيرد. مي  صورت
  
 



  195  )خانيابراهيم ( ... ارائة سبكي نوين در چينش مباحث حكمت اسلامي

 

  شناسي مسائل و موضوعات سفر چهارم وجود. 8
گرديـد نوبـت بـه     اربعه پس از آنكه معرفت سالك در سه سفر قبلي كامل طبق منطق اسفار

اربعـه   رسـد. بـه همـين وزان سـفر چهـارم از اسـفار       هدايت و دستگيري از ديگران فرا مي
نظـري در   هـاي هنجـاري حكمـت    عملي و پيگيري دلالت شناسي نيز بايد به حكمت وجود

حوزه عمل فردي و اجتماعي انسان اختصاص يابد؛ اما ما در اين چينش جديد، بررسي كل 
صعود آفرينش  ايم. هرچند شناخت قوس را به اين سفر اختصاص دادهصعود آفرينش  قوس

هاي مستقيمي در حوزه حكمت  نظري است اما از آنجا كه دلالت همچنان جزئي از حكمت
تر و كارآمدتر باشد.  بندي به لحاظ آموزشي جذاب رسد اين نوع تقسيم عملي دارد به نظر مي

شناسي را كـه جزئـي از حكمـت نظـري      فسچنانچه ملاصدرا نيز در سفر چهارم مباحث ن
  نمايد. است مطرح مي

شناسـي آغـاز    سفر چهارم با اتكاء بر تقرير نويني كه از ماده ارائه شد با موضوع حركت
شود و اينكه چگونه در يك حركت تدريجي و اشتدادي، جـوهره عـالم مـاده از سـطح      مي

. در اين تحليـل ضـمن بررسـي    يابد مي جمادات به حيات نباتي سپس حيواني و انساني راه
نحوه حدوث نفوس نباتي، حيواني و انساني و بررسي قوا و مراتب ادراكي آنها، مشابهت و 

محور هگلي مـورد   تمايز اين حركت وجودي با تكامل داروينيستي و همچنين تكامل تضاد
گيــرد. در ايــن ميــان يكــي از وجــوه نوآورانــه، تحليــل رابطــه  بررســي تطبيقــي قــرار مــي

جوهري با ماده است. در تقرير مشائي، حركت بر اساس هويـت مـادي ايـن عـالم      كتحر
شود؛ در حالي كه در تقرير مشهور صدرايي ماده و حيثيت بالقوه موجودات  توضيح داده مي

) 323: 1393شـود.(عبوديت،   مادي متفرع بر حركت و مقايسه مقاطع آن توضـيح داده مـي  
توان نشـان   قت ماده بر اساس ماجراي هبوط ارائه شد ميحال با توجه به تقريري كه از حقي

داد كه در اين مسئله حق با حكمت مشاء است و اين حقيقت ماده و نحوه تعلق صورت به 
شـود. توضـيح تفصـيلي ايـن موضـوع در       آنست كه باعث پيدايش حركت در اين عالم مي

  ب) 1404اي ارائه شده است(خاني،  مقاله
عرفاني، امكـان   حقي و خلقي و تحليل فلسفي از مقام فناء جهتبعلاوه بر اساس دوگان 

تحليل نويني از نحوه رابطه روح با بدن عنصري و بـدن برزخـي كـه از موضـوعات مهـم      
) تحليلـي كـه عـلاوه بـر مـزيتش در      90- 86: 1394شود(خاني،  النفس است فراهم مي علم

 بـرداري نمـود.   توان از آن بهره شناسي اجتماعي نيز مي توضيح رابطه نفس و بدن، در هستي
  )93- 92(همان: 
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اما آنچه مهمترين وجه تمايز سفر چهارم از سير معمول مباحث فلسـفي اسـت جايگـاه    
صعود آفرينش است. در بررسـي   هاي اجتماعي در فرآيند بررسي قوس شناسي حيات هستي
ب جمـادي  صعود آفرينش معمولا پس از تبيين حركت جوهري از مرات شناسانه قوس هستي

) البته در 261: 1360رسد.(ملاصدرا،  و نباتي تا حيات انساني نوبت به طرح مباحث معاد مي
اين ميان ممكن است مختصرا به مسئله حيات اجتماعي و لـزوم شـريعت و هـدايت انبيـاء     

) اما به جز در نظام فلسـفي فـارابي   381- 337ها نيز پرداخته شود(همان:  براي هدايت انسان
صـعود   اجتماعي به عنوان بخشي مهم و اساسي در اين حركت وجـودي قـوس   تعملا حيا

  است.  مورد بررسي فلسفي قرار نگرفته
فارغ از انواع موانع تاريخي و تمدني براي پرداختن فيلسـوفان بـه ايـن موضـوع، يـك      
چالش نظري عميق، اعتباري قلمداد كردن تمام هويت حيات اجتماعي است كه تبعا جـاي  

كند؛ اما يكي از تحولات مهمي كه  ام و لوازم آن را محدود به حكمت عملي ميبررسي احك
هـاي   اعتباري حيـات  اسلامي رخ داد توجه به هويت فرا در دوره معاصر به مرور در حكمت

اجتماعي است. تبعا در اينجا مجال بررسي تفصيلي اين موضوع وجود ندارد، اما اجمـالا بـا   
هاي اجتماعي از  در تفسير الميزان در مورد وجود حقيقي حياتطباطبايي  تدقيقاتي كه علامه

هاي شهيد مطهري و  و سپس تلاش )96: 4، ج1390(طباطبايي، كريم انجام دادند منظر قرآن
: 1391پارسـانيا،  ؛ 343- 335: 2، ج1384(مطهـري،  تـر آن   استاد پارسانيا براي تقرير فلسفي

بديل آن در حركت جـوهري   معه و نقش بيجا ، به مرور نسبت به مسئله اصالت)120و119
هايي پديد آمده است. در واقـع بـا تكيـه بـر حـد       انسان به سمت غايات هستي خودآگاهي

تـوان اثبـات    هايي مانند علم، محبت، عمل، فناء، اطاعت و ... و تحليل حكمي آنها مي وسط
اي اتحـاد ارواح  هاي اجتماعي فراتر از يك تجمع صرفا اعتباري، دالانـي بـر   نمود كه حيات

) و بـر ايـن اسـاس    99- 81: 1401صـعود آفـرينش اسـت(خاني،     ها در مسـير قـوس   انسان
هـاي   هـاي اجتمـاعي، علـل و گونـه     شناسي نحوه اين اتحاد وجودي در انواع حيات هستي

مختلف آن، نحوه حدوث، فرآيند تكامل و سرانجام آنها، پيش از آنكه موضوعي مربوط بـه  
العاده آن در فهم فرآيند حركت اشـتدادي انسـان در    حيث تاثير فوقحكمت عملي باشد از 

اي به تفصيل به وجوه ضرورت  صعود موضوعي اصالتا فلسفي است. نگارنده در مقاله قوس
پرداختن بـه ايـن موضـوع و جايـابي آن در نظـام مسـائل فلسـفي پرداختـه اسـت(خاني،          

اسـلامي در   ه عطف و تحول فلسـفه ) و شايد بتوان ادعا كرد مهمترين نقط16- 2الف: 1402
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دوره معاصر خودآگاهي تدريجي نسبت به اين موضوع است كه البته هنـوز بـه شـكوفايي    
  اند. كامل نرسيده و متاسفانه سيرهاي متداول آموزش فلسفه هنوز با اين بحث مهم بيگانه

جر بـه  تواند من خلقي بيان شد مي سوم از نحوه پيدايش جهت  بعلاوه تقريري كه در سفر
طباطبـايي   در نظريه اعتباريات علامـه » اعتبار وجوب«ارائه تفسيري جديد و عميق از معناي 

اسلامي و  فراهم آورد و ضمن تعميق اين نظريه نسبت آن را با ساير مباني حكمت و عرفان
  د)1404تر نمايد.(خاني،  جامعه روشن نظريه اصالت

تـوان روح معنـاي    هـاي اجتمـاعي مـي    جمعي براي حيات جامعه و روح با اثبات اصالت
شناسي اجتماعي تسري داد و عملا با  النفس فلسفي را به حوزه هستي بسياري از قواعد علم

صدرايي را به حسب نيازهـاي زمانـه بازسـازي     الاجتماع صدرايي، فلسفه النفس اتكاء بر علم
دست يافت.(خاني، هاي فلسفي از حيات اجتماعي  نمود و از اين طريق به انبوهي از تحليل

) امري كه به شـدت بـراي مواجهـه بـا علـوم انسـاني و       26- 6ل: 1402؛ 54- 35ب: 1402
  3اجتماعي مدرن و توليد علم اجتماعي اسلامي به آن محتاجيم.

عملـي از   هاي بسيار مهم آموزش حكمت، جـدا افتـادن حكمـت    بعلاوه يكي از چالش
ها پيامدهاي وسيع حكمت نظري  خوانده اي كه براي اكثر فلسفه نظري است. به گونه حكمت

در بازتوليد حكمت عملي امري ناآشنا، اجمالي و مبهم است. حال يكي از ثمـرات جايـابي   
هـاي   صـعود آفـرينش و تسـري دادن ظرفيـت     هاي اجتماعي در قـوس  شناسي حيات هستي
صدرايي به آن، اتصال حداكثري حكمت عملي به حكمـت نظـري و استحصـال     النفس علم
هاي عملي و هنجاري حكمت نظـري در حـوزه عمـل فـردي و      تر دلالت تر و عميق عسري

جمعي  اجتماعي و تطورات روح اجتماعي است. پيرو چنين فهمي از حيات اجتماعي، سلوك
توان بسـياري از قواعـد سـلوك     يابد و مي حيات اجتماعي نيز معنايي دقيق و غيرتمثيلي مي

) 877- 862تـا:   جامعه نيز پيگيري نمود.(خـاني، بـي  فردي را در مورد سلوك حيات جمعي 
هـاي اجتمـاعي و    هاي عرفان اسلامي در فهـم حيـات   اين امر منجر به شكوفا شدن ظرفيت

  ) 193- 172د: 1402شود.(خاني،  نظري عرفان اجتماعي مي عملا پيدايش ادبيات
ح مباحـث  رسد و فارغ از طر طبعا در پايان سفر چهارم موعد طرح مباحث معاد فرا مي

معمول فلسفي، وجه نوآورانه اين سير، تاثير مسئله اصالت جامعه و اثبـات روح جمعـي در   
در واقع به جاي خوانش  ها و اقوام در قيامت است و توضيح فلسفي ابعاد جمعي حشر امت

فردگرايانه از مراحل و منازل برزخ و قيامت، مجال توجه بـه حيثيـت و احكـام جمعـي آن     
  د.تر مي شو فراهم
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  گيري نتيجه. 9
اسلامي بود. در ايـن   نتيجه اين مقاله ارائه نظامي نوين براي طرح و آموزش مباحث حكمت

اربعه، مسير طرح مسائل فلسفي بـراي مخاطـب    بازچينش مباحث حكمي طبق منطق اسفار
گردد و اساسا طرح سفر گونه آن جذابيت و كارآمدي طرح مسائل فلسـفي   كاملا شفاف مي

  بخشد. ميرا ارتقاء 
بعلاوه در اين بازطراحي تنها با يك تغيير صـوري و ظـاهري مواجـه نبـوديم بلكـه در      

هاي مهمي در طرح مسائل فلسفي پديد  اربعه نوآوري مواضع فراواني به اقتضاي منطق اسفار
و پيگيري لوازم متعـدد آن در طـرح   » خلقي حقي و جهت جهت«آمد. توجه ويژه به دوگان 

هـاي مـاجراي هبـوط در     بردن از ظرفيـت  وجود، بهره مله مسئله اصالتمسائل فلسفي از ج
شناسي اجتمـاعي   نزول، مسئله شرور و حقيقت ماده و همچنين توجه به هستي تحليل قوس

تر مباحث حكمت  صعود آفرينش و پيوند شفاف و پيگيري لوازم متعدد آن در بررسي قوس
نـو بتوانـد ابـواب     اميـدواريم ايـن طـرح    نظري و عملي از جمله اين تغييرات محتوايي بود.

  پژوهان بگشايد.  جديدي را در تحقيقات و آموزش حكمت اسلامي در برابر حكمت
  

  ها نوشت پي
 

اي بـا عنـوان    جلسـه  150دوره آموزشـي يـك  در تفصـيلا  سير محتـوايي ارائـه شـده در ايـن مقالـه      . 1
بـراي مخاطبـان   » حكمـت و عرفـان  «با عنوان  اي جلسه 20البيان و سپس دوره مختصرتر مجمع دوره
البيـان در سـايت    است. دوره مجمـع  تدريس و مزيتهايش در مقام تدريس آزموده شدهاجتماعي  علوم

www.vdars.com .در دسترس همگان است  
شناسي، اين مفاهيم بـا انـواع    ضمن سفر دوم وجود 22تا  14در دوره آموزشي مجمع البيان از جلسه . 2

عملا امكـان موفـق انتقـال ايـن     هاي فلسفي، عرفاني، قرآني و روايي به مخاطب ارائه شد و  خوانش
دسترس بـودن صـوت ايـن جلسـات در      ارزيابي تجربي قرار گرفت و با درمفاهيم به مخاطب مورد 

 ان قضاوت اهل فن نسبت به اين ادعا مهياست.امك www.vdars.comسايت 

جلســه بــه  70شناســي بــيش از  رم وجــودالبيــان در ســفر چهــا دوره آموزشــي مجمــعنگارنــده در . 3
اجتماعي و مباني و لوازم متعدد آن در فلسفه علوم اجتمـاعي پرداختـه و تـلاش كـرده      شناسي هستي

هاي جديدي در اين زمينه بگشايد؛ از جمله بـازخواني تفصـيلي    ضمن مرور پيشينه اين موضوع افق
صدرايي در ايـن دوره مـورد توجـه     هاي اصلي فلسفه علوم اجتماعي بر اساس مباني حكمت دوگانه

 تفصيلي قرار گرفته است. 
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 نامه كتاب
 .عالى وزارت فرهنگ و آموزش ، تهران: انتشاراتالقواعد تمهيد. )1360(.الدين صائن ،تركه ابن

 االله مرعشي. آية، قم، انتشارات شفا الهياتق). 1404سينا .(  ابن

  ي.العرب تراثاءالياح دار، روتيب ،ةيالمك الفتوحات ).1994الدين. ( محي ،يعرب ابن
 خميني. جلد سوم. تهران: موسسه تنظيم و نشر آثار امام.تقريرات فلسفه). 1381خميني.( امام

، 37، مجله نقد و نظر، شماره هاي كشور فلسفه در دانشگاه آموزش نقد و بررسي نظام) 1384اكبري، رضا(
 .327- 321ص

اسـلامي   ، تهـران: انتشـارات موسسـه مطالعـات    بنياد حكمت سـبزواري ). 1360هيكو. ( ايزوتسو، توشي
 گيل. دانشگاه مك
 آشتياني. ، قم: كنگره علامهسبزواري تعليقه بر شرح منظومه حكمت).  1390آشتياني، مهدي. (
 ، قم، دفتر نشر معارف.هستي و هبوط). 1389پارسانيا، حميد. (
 ، قم: انتشارات كتاب فردا. هاي اجتماعي جهان) 1391(پارسانيا، حميد. 
 قم، كتاب فردا. اخلاق و عرفان،) 1395(پارسانيا، حميد. 

 ، تهران، كتابخانه منوچهري.سه رساله در عرفانتا).  الرحمن. (بي جامي، عبد
 . مركز نشر اسراء :قم، مختوم قيرح). 1386( .آملي، عبداالله جوادي

  دارالكتب. بيروت: ،الأواخر و الأوائل معرفة في الكامل الأنسان ). 1418عبدالكريم.( الجيلي،
، »اسـلامي  اربعه و مباني آن در عرفـان  تحليل اسفار «نامه كارشناسي ارشد ). پايان1391زاده، داوود.( حسن

 خميني. قم: موسسه امام
 ديـدگاه اي  مقايسـه  بررسـي  خـود،  ذات بـه  خداونـد  تحليل علـم  نامه: ). پايان1393زاده، رحيم. ( حسن

 ع. ، تهران، دانشگاه امام صادقجيلي و ملاصدرا
  .اسلامي وزارت ارشاد :تهران .الحكم الهمم در شرح فصوص ممد). 1378، حسن. (آملي زاده حسن

هاي اجتماعي بر اساس مباني فلسـفه و   شناسي حيات متعاليه: هستي شناسي جامعه) 1395خاني، ابراهيم (
  ع. صادق دانشگاه امام، تهران: عرفان اسلامي

اربعـه ملاصـدرا و    بررسـي منطـق اسـفار   الف) 1397جمعه، مهدي( ، صادقي، مجيد، اماميخاني، ابراهيم
صدرا،  ، فصلنامه خردنامهعقلاني استفاده از آن به عنوان الگويي فراگير و نوين در تبيين مراحل انديشه

 .91، ش1397بهار
متعاليه  شناسي در حكمت بازخواني مباني و ساختار مسئله وجوددكتري:  ب) رساله1397(خاني، ابراهيم  

 اصفهان. ، اصفهان، دانشگاهاربعه عرفاني طبق خوانش قيصري بر اساس منطق اسفار
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، تهران: اربعه الگوي اسفار عاشورايي بر اساس نو از مناسك همسفر حسين: تحليلي) 1400(خاني، ابراهيم 
 نشر معارف.

جامعـه متكـي بـر قاعـده فناءعرفـاني در بيـان        ارائـه برهـاني نـوين بـر اصـالت      )1401(خاني، ابراهيم 
 .24، ش1401تهران، بهار هاي اجتماعي متفكرين مسلمين دانشگاه ، فصلنامه نظريهطباطبايي علامه

اي مفقوده در نظام مباحث حكمت  هاي اجتماعي، حلقه شناسي حيات هستيالف) 1402(خاني، ابراهيم 
 .30، ش1402هاي اجتماعي متفكران مسلمان دانشگاه تهران، پاييز نظريه ، فصلنامهاسلامي

الاجتماع صدرايي، بررسي وجـوه ضـرورت و    النفس صدرايي تا فلسفه از علمب) 1402(خاني، ابراهيم 
، فصـلنامه  اسـلامي  شناسـي حكمـي بـراي تمهيـد علـم اجتمـاعي       مزيت استفاده از الگـوي انسـان  

 .31، ش1402انساني، تابستان علوم بنيادين تحقيقات
نــوين آن در منظومــة  وجــود و جايــابي تقريــري انتقــادي از مســئلة اصــالتج) 1402(خــاني، ابــراهيم 

 .33، ش1402رضوي، پاييز هاي فلسفه دانشگاه فصلنامه آموزه ،حكمي قواعد
، اربعه عرفاني اسفاربر اساس منطق » اجتماعي عرفان«بازخواني مباني و پيامدهاي د) 1402(خاني، ابراهيم 

 .29، ش1402اجتماعي، بهار و تابستان فصلنامه اسلام و علوم
شناســي  شناســي تمــدن بــر مبنــاي الگــوي انســان از معناشناســي تــا هســتي ل)1402(خــاني، ابــراهيم 

  .6، ش1402اسلامي، تابستان اي تمدني انقلاب ، نشريه مطالعات ميان رشتهاسلامي حكمت
و استفاده از اين » اربعه اسفار«عقلي بر اساس الگوي   نوين از انواع كنش تبيينيالف) 1404(خاني، ابراهيم 

تهـران،   هـاي اجتمـاعي متفكـران مسـلمان دانشـگاه      ، فصـلنامه نظريـه  اجتماعي الگو در فلسفه علوم
 36، ش1404بهار

في بـر اسـاس تفسـير    فلس در مباحث» ماده« تقريري نوين و انتقادي از حقيقتب) 1404(خاني، ابراهيم 
 ديني. پژوهي ، دوفصلنامه انسانطباطبايي ع از منظر علامه آدم انفسي ماجراي هبوط حضرت

جهان انفسـي و   اساس دوگان كانت بر سوژه و ابژه در فلسفه انتقادي دوگان تاويلج) 1404(خاني، ابراهيم 
، 2تطبيقـي، دوره  دوفصلنامه فلسفه، طباطبايي تفسيري علامه- هبوط از منظر حكمي آفاقي در ماجراي

 .1404، تابستان2شماره
اعتباريات بر اسـاس   در نظريه» اعتبار وجوب«نوين از چيستي و چرايي  خوانشيد) 1404(خاني، ابراهيم 

 اسلامي. حكمت ، فصلنامهاسلامي مباني فلسفه و عرفان
دوم بـر اسـاس    اسلامي و ورود بـه گـام   شناسانه اربعين انقلاب تحليل هستيمقاله: تا).  .(بيخاني، ابراهيم
 . 1. جاسلامي دوم انقلاب مقالات همايش گام صدرايي، در كتاب نظام انقلابي: مجموعه حكمت

طباطبـايي و   مقايسـه تقسـيم عـوالم هسـتي از منظـر علامـه      ). 1399خاني، ابراهيم، خاني، محمدرضا .(
 .20- 1، ص62، شماره 1399معرفت، بهار  فصلنامه آينه اسلامي، عرفان
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مهدوي بر اساس الگـوي رابطـه    تبيين ساختار وجودي تمدن). 1394خاني، ابراهيم، رحيقي، حسنعلي .(
- 83، ص34موعـود، تابسـتان، شـماره     ، فصلنامه مشرقاسلامي نفس و بدن از منظر فلسفه و عرفان

100. 
 خميني. موسسه تنظيم و نشر آثار امام، تهران، الخلافة و الولاية الهداية إلى مصباح). 1376.( االله خميني، روح

هـا،   اجتمـاعي و انسـاني: بنيـان    پژوهي در علوم دلالت شناسي مطالعات روش). «1395فرد، حسن. ( دانايي
، 86پژوهشي حوزه و دانشـگاه، شـماره    ، فصلنامه علمي»تعاريف، اهميت، رويكردها و مراحل اجرا

  .71- 39ص 
تهـران: موسسـه حكمـت و     مجموعه رسائل و مقالات فلسـفي،  ).1386ابوالحسن. ( قزويني، سيد رفيعي

 فلسفه ايران
 اميني، تهران، نشر نو. ، ترجمه ميثم محمدساخت واقعيت اجتماعي). 1395ر .( سرل، جان

 ق). مجموعه مصنفات. تهران: نشر انجمن حكمت و فلسفه ايران.1396سهروردي. شيخ شهاب الدين. (
، فلسفه بين ايران و غـرب  آموزش اينجا و آنجا: مقايسه تحليلي نظام تفكر) 1388رضايي، حسين. ( شيخ 

  .84- 82، ص33همشهري، شماه  مجله خردنامه
 ، تهران، انتشارات حكمت.فرهنگ فلسفي). 1366صليبا، جميل .(
 قم: جامعه مدرسين..الميزانق). 1390( حسين محمد طباطبايي، سيد
  .، قم: بوستان كتابفلسفه رئاليسماصول . )1387(حسين  محمد طباطبايي، سيد
الاسلامي التابعه لجماعه المدرسـين   قم: موسسه النشر .الحكمه نهايه. )1404(حسين  محمد طباطبايي، سيد

 . بقم
الانسـان و  «ربيعي، صباح و اسـدي، علـي   الدنيا، در  . الانسان فيالف)1428(حسين  محمد طباطبايي، سيد

 .58–43. قم: باقيات، »العقيده

 العلامـة مجموعـة رسـائل   « ربيعـي، صـباح   ، در لوسـائط . رساله اب)1428(حسين  محمد طباطبايي، سيد
  .. قم: باقيات» الطباطبائي

قـم: موسسـه آموزشـي    .طباطبـايي  حكمـت صـدرايي بـه روايـت علامـه     ). 1393عبدالرسول( عبوديت،
 ره. خميني امام
 سمت. تهران، ،صدرايي حكمت نظام به درآمدي ).1385(عبدالرسول  عبوديت،
 .مصباح الانس، تهران: انتشارات مولي). 1374حمزه .( محمدفناري، 

 ، قم، پژوهشگاه حوزه و دانشگاه.صدرايي هستي و چيستي در مكتب). 1388فياضي، غلامرضا .(
 .، اصفهان، كانون پژوهشصهبا  حكيم  جموعه آثارم). 1378.(محمدرضا  اي، آقا قمشه
 .انتشارات دفتر تبليغات اسلامي ،إعجاز البيان فى تفسير أم القرآن، قم). 1381.(صدر الدين  ،قونوي

 .راني، تهران، انتشارات انجمن حكمت و فلسفه ايصريرسائل ق )1377( داوود ،يصريق
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 .العلميةالكتب  ، بيروت، دارالفارض ابن تائيةالقيصري علي  شرح ).ق 1425.(داوود ،يصريق

 .داريانتشارات ب ،قم ،الحكم فصوص شرح ). 1370( الرزاق عبد ،يكاشان
 .الوفاء موسسه ،نوار، بيروتلأابحار ق). 1404محمد باقر .(مجلسي، 
 ره. خميني ، قم، موسسه اماماربعه شرح كتاب اسفار). 1380تقي .( يزدي، محمد مصباح

 .تهران: صدرا ،مجموعه آثار استاد شهيد مطهري ).1384.(مطهري، مرتضي 

  .التراث اءياح دار، روتي، بالأربعة العقليةالأسفار  في المتعالية الحكمة). 1981.(ملاصدرا 

 ، تهران، انجمن حكمت و فلسفه ايران.المبدأ و المعاد).  1354.(ملاصدرا

 ، مشهد، مركز نشر دانشگاهي.السلوكية المناهج فى الربوبية الشواهد ).1360(.ملاصدرا

 المصطفوي. مكتبة، قم، الاربعة العقلية الاسفار فى المتعالية الحكمةتا).  ( بي.ملاصدرا

، مجله پـژوهش  فلسفه الحكمه به مثابه متن آموزش بدايةشناسي كتاب  آسيب): 1399منصوري، عباسعلي(
 .74- 50، ص46دانشگاهي، ش كتب و نگارش
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