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Abstract 

Monotheism (tawḥīd) is the foundational principle of all Islamic teachings. This 
study examines how the principles of the primacy of existence (aṣālat al-wujūd) and 
the simplicity of existence (basāṭat al-wujūd) shape the understanding of Qur’anic 
monotheism in the thought of ʿAllāmah Ṭabāṭabāʾī. Using a descriptive–analytical 
method based on textual analysis, the research focuses on his Qur’anic exegesis, 
Tafsīr al-Mīzān. 

ʿAllāmah Ṭabāṭabāʾī (1902–1981), a leading exegete and philosopher of the 
school of Transcendent Wisdom (al-ḥikmah al-mutaʿāliyah), interprets Qur’anic 
monotheism as the oneness of the Divine Essence (aḥadiyyat al-dhāt). This denotes 
absolute non-composition of God’s Essence—whether external, mental, or 
analytical—rather than mere numerical unity. 

The study shows that Ṭabāṭabāʾī extensively employs metaphysical principles 
such as the primacy, simplicity, and absolute purity (ṣarāfah) of existence to explain 
divine unity, while viewing them as fully compatible with the Qur’an-by-Qur’an 
method of exegesis. It concludes that, within his intellectual framework, rational 
demonstration can deepen the understanding of revealed knowledge. 

Keywords: Primacy of existence, Simple reality (basīṭ al-ḥaqīqah), Numerical 
unity, Oneness of the Divine Essence. 
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Introduction 

In the field of hermeneutics, it is widely acknowledged that the interpreter's 
presuppositions and pre-understandings influence the interpretation of a text. At the 
beginning of Tafsīr al-Mīzān, ʿAllāmah Ṭabāṭabāʾī introduces his exegetical 
approach as the Qur’an-by-Qur’an method. Nevertheless, this research demonstrates 
that, in explicating Qur’anic monotheism, he draws upon the principles of Sadrian 
philosophy—particularly the primacy of existence and the simplicity of the reality of 
existence—without considering this practice to be in conflict with the Qur’an-by-
Qur’an approach. The reason lies in ʿAllāmah’s intellectual framework, which 
recognizes reason and rational demonstration as authoritative. The aim of this 
research is to explain and analyze ʿAllāmah’s interpretation of Qur’anic monotheism 
with reference to the foundations of Transcendent Wisdom. 
 
Materials & Methods 

This study has been conducted using a descriptive–analytical method based on 
textual analysis. 
 
Discussion & Result 

According to ʿAllāmah Ṭabāṭabāʾī, the use of the term aḥad in the verse “Say: He is 
Allah, the One” (Qur’an 112:1), employed affirmatively and without qualification, 
addition, or description, conveys the meaning that the existence of God absolutely 
negates the possibility of any likeness or equivalent. Aḥad denotes an existence that 
does not admit any form of multiplicity and, because it cannot be counted or 
enumerated, does not fall within the category of number. This contrasts with wāḥid 
(one), for which multiplicity may be conceived either externally, mentally, or 
hypothetically by secondary rational consideration. 

The term aḥad is used positively and exclusively for God, who is free from any 
suspicion of composition—whether external, mental, or analytical. In analyzing this 
concept, God is presented as the Necessary Reality of existence, identical with the 
very reality of existence itself, from which all the effects of other levels of existence 
derive. In this sense, He is the remover of all need from the entirety of being and the 
invincible Lord and object of worship. 

The idea that what is realized externally is existence itself, that existence is the 
source of all effects, and that existence is a graded reality whose highest level is 
Necessary Existence—one for whom non-existence is inconceivable—is among the 
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well-known doctrines of Transcendent Wisdom (the primacy and gradation of 
existence). Another point ʿAllāmah employs in interpreting the oneness of the 
Divine Essence is that the attributes of perfection ascribed to God in the Qur’an are 
either exclusive or expressed in an exclusive context. He specifically refers to the 
attribute al-Wāḥid al-Qahhār (the One, the All-Dominant), explaining that an entity 
which has no limit or boundary cannot admit multiplicity, since the absence of 
limitation precludes differentiation. There is nothing outside such an existence that 
could strengthen it by addition or weaken it by removal. Such unity is conceivable 
only if the reality in question is infinite. 

“Infinity,” understood as the absolute negation of all limits, is synonymous with 
complete purity and absolute simplicity, for limitation necessarily entails a 
composition of existence and non-existence and implies contingency. Embedded in 
the concept of infinity is the idea that nothing lies outside the encompassing scope of 
such an existence for a second to be supposed (the simplicity of the reality of 
existence). In this perspective, unity is an attribute of the Essence itself, and the 
Essence is such that it rejects all forms of multiplicity—whether arising from the 
Essence itself or from the relation between attributes. 

In Mullā Ṣadrā’s formulation of the principle “The simple reality is all things 
and nothing is outside it,” the denial of simplicity in the Necessary Being entails 
accepting composition, which implies need, negates simplicity, and introduces 
limitation. The negation of limitation, by contrast, entails the affirmation of infinite 
existence. The very conception of infinity prevents the supposition of a second, even 
at the level of rational hypothesis. This is precisely the meaning of the oneness of 
the Divine Essence. Therefore, from ʿAllāmah’s perspective, understanding 
Qur’anic monotheism—understood as the oneness of God’s Essence—is impossible 
without grasping the simplicity and absolute purity of existence, which in turn is 
inconceivable without the principle of the primacy of existence. Only a simple 
existence can be infinite, rendering the supposition of a second intrinsically 
impossible, as ʿAllāmah explains in his commentary on the opening verse of Sūrat 
al-Tawḥīd. 

ʿAllāmah Ṭabāṭabāʾī interprets God’s attribute of dominance (qahhāriyyah) as 
signifying total existential encompassment and, consequently, invincibility—once 
again grounded in the primacy and simplicity of the reality of existence. 
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Conclusion 

The application of the principles of the primacy and simplicity of existence in 
interpreting the oneness of the Divine Essence in Tafsīr al-Mīzān demonstrates one 
form of interaction between reason and revelation in opening new epistemic 
horizons of revealed knowledge for the intellect. ʿAllāmah Ṭabāṭabāʾī holds that 
human beings, by employing sound demonstration—consisting of certain premises 
and correct logical form—can arrive at truths that correspond to reality and thereby 
uncover revealed knowledge. For this reason, he does not regard the use of the 
principles of Transcendent Wisdom as contradictory to the Qur’an-by-Qur’an 
exegetical method. 

An exegete never engages in interpretation without presuppositions that have 
been critically examined at the epistemological level. According to ʿAllāmah’s 
intellectual system, in which reason is authoritative, certain rational knowledge and 
revealed knowledge will share common insights. Reliance on demonstrative 
knowledge can therefore lead to a deeper understanding of revealed knowledge. 
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  ، پژوهشگاه علوم انساني و مطالعات فرهنگيمعاصر حكمت
  1404، بهار و تابستان 1، شمارة 16نامة علمي (مقالة پژوهشي)، سال  دوفصل

صدرايي  در حكمتاصالت و بساطت وجود  ريتأثتبيين و تحليل 
  توحيد قراني در الميزان ريبر تفس

  *عصمت همتي

  چكيده
جميع معارف اسلامي مبتني بر آن است. موضوع  اصل اعتقادي است كه نيتر ياساستوحيد 

بر فهم توحيـد قرانـي از ديـدگاه علامـه     وجود  و بساطتاصالت  ريتأثتحليل  اين پژوهش
مـتن اسـت. علامـه طباطبـايي      بـر  هيتكتحليلي با –توصيفي  تحقيق: روش طباطبايي است.

. او معتقد است توحيد و فيلسوفي پيرو حكمت متعاليه استمفسري بزرگ ) 1360- 1281(
نـوع تركيبـي اعـم از     هـر خداوند احدي الـذات اسـت و ذات از   قران به اين معناست كه 

عني وحدت عددي خداوند متفاوت با درك عرفي ي خارجي، ذهني، تحليلي، منزه است كه
نشـان داده شـود كـه     زاني ـالم ريمتن تفس ليبا تحل ت كهاس نياين پژوهش ا :هدف .است
هـاي   يافتـه .اصول حكمت متعاليه بهره برده اسـت   مه چگونه در تبيين احديت ذات ازعلا

، اصـالت وجـود  مبـاني چـون    از دهد كه علامه در تبيـين احـديت ذات   نشان ميپژوهش: 
و استفاده از اين اصول را منافي ت وجود استفاده فراوان كرده است بساطت و صرافت حقيق

نظـام فكـري    بـه توان گفت با توجه  مي نتيجه:. درتفسيري قران به قران نشمرده است شيوه
تـوان از   در سايه معرفت برهاني مـي  ،فهم حقايق مطابق با واقع علامه در اعتماد به عقل در

  .تري داشت رفت وحياني دريافت عميقمع
 .وحدت عددي، احديت ذات  بسيط الحقيقه،  اصالت وجود، ها: دواژهيكل
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  و طرح مساله مقدمه. 1
 سيتا سبا ملاصدرا  ).1050- 979ي صد الدين شيرازي است (فلسفحكمت متعاليه نام نظام 

الهيات را كه تا قبـل از  مهم  دقيق وجود شناسي توفيق حل بسياري از مسائل و تبيين اصول
همين كـار آيـي رمـز     و درواقعبود، يافت  مانده يباق نشده حل او در تفكر مشايي و اشراقي

ي نظام  درباره ملاصدرا به اين نظام فكري است. نظران صاحبي متفكران و آور يرواصلي 
وحياني و براهين  و معارفي شهودي ها افتيدربين  قائل بود كه حكمت متعاليه اش يفلسف

ي هـا  افـت يدربرهان عقلي با محوريـت قـران، توافـق     هيدر ساعقلي جمع معرفتي كرده و 
) .علامـه طباطبـايي   39ق: 1401معرفتي اين سه حوزه را نشان داده است (جـوادي آملـي،   

مفسر بزرگ قران كريم اسـت و   حال نيدرع)فيلسوفي پيرو حكمت متعاليه و 1360- 1279(
اثر علمي ايشان است .علامه در تبيين آيات قراني از مباني فلسـفي   نيتر بزرگ الميزان قطعاً

برخي مفـاهيم عـالي قرانـي (چـون      كه شود يم و متذكرحكمت متعاليه استفاده كرده است 
ي  فلسـفه احدي الذات بودن حضرت حق) را بشر تا به فهم مباني و مفاهيم وجود شناسـي  

 ـبـايي،  طباطدريابد (صدرا نرسيد، نتوانست  ). پرسـش اصـلي ايـن تحقيـق     6/104: جتـا  يب
 اجمالاًچگونگي بهر ه گيري علامه از اصول فلسفي صدرا در تبيين توحيد قراني است .ابتدا 

و سـپس   شـود  يم ـتوضـيح داده   اختصار به ي بسيط الحقيقه قاعدهدو اصل اصالت وجود و 
  . رديگ يمقرار  ليو تحلي موردبررس توحيد قراني دربارهالميزان  ديدگاه صاحب

  
  پيشينه .2

قـرار  ي موردبررس ـاز ديدگاه علامـه   وحدت حقيقي حضرت حق را) 1395مجيد معارف (
علامه نپرداخته است .او معتقد است كـه علامـه    مورداستفادهاست اما به اصول فلسفي  داده

 كـه  يدرحـال در اثبات وحدت اطلاقي حضرت حق به آيات و روايات استناد كـرده اسـت ،  
را برهـاني كـرده    و مطلـب مستقل بهره بـرده   طور بهه از مباني فلسفي حكمت متعاليه علام

و تكميل ذكـر كـرده اسـت.در پـژوهش حاضـر مبـاني        ديتائاست و آيات و روايات را در 
) توحيـد  1396( يسبزواراست . سيد شهريار كمالي  شده ليتحلعلامه  مورداستفادهفلسفي 

 قـرار داده ديدگاه علامه طباطبـايي را مـورد تحليـل     صفات و بساطت ذات واجب تعالي از
رفع  تعارض ظاهري دو ديدگاه علامه در توحيـد صـفاتي در    دربارهاست كه محور بحث 

مصـداقي   اتحـاد نويسنده لازمه نظريه تغـاير مفهـومي و    ازنظركتاب رسائل و الميزان است.
و نظريه صحيح نفـي   صفات خداوند تركيب ذات واجب تعالي از وجود و عدم خواهد بود



  291  )عصمت همتي( ... در حكمت اصالت و بساطت وجود ريتأثتبيين و تحليل 

 

صفات واجب از مقام ذات است .نويسنده مقاله  تأخركثرت مفهومي صفات در مقام ذات و 
توجه نكرده است كه اين سخن زماني درست است كه وجود خداوند بسيط الحقيقه باشـد  
كه يكي از مفاهيم تبيين شده در حكمت متعاليه است . در مقاله علي مستاجران گورتـاني و  

محور بحث نقش اصالت وجود بر نفي ماهيت از واجب الوجود  ) 1401ي (هند ديبمحمد 
است وبه طور خاص به شبهه ابن كمونه مطابق حكمت متعاليه پاسخ داده شده است و بـه  

معتقـد اسـت    )1401ي(مستأجران گورتـان  يعل بحث وحدت اطلاقي  پرداخته نشده است.
معتقـد بـوده   با طرح هشت اشكال بر استدلال ملاصدرا بر اصالت وجود  يجواد تهران رزايم

اين او يعلت خطا سندهينو ازنظركه اثبات توحيد ذاتي فقط با اصالت ماهيت سازگار است. 
توانسـته برهـان   ن كـه ايناسـت و   ي تفكيك نكرده ريپذ تيو عل يرياقتضا پذ است كه بين

.واقعيـت ايـن اسـت كـه نقـش       ود سازگار كنداصالت وج يالوجود را با مبان واجب ديتوح
در مـه طباطبـايي در تفسـير احـديت ذات     و پـيش فهـم هـاي فلسـفي علا     هـا  فـرض  شيپ
دو اصـل اصـالت    ريتـأث هاي پيشين مورد بررسي قرار نگرفته است .دراين پژوهش  وهشپژ

ر قـرا ي موردبررسوجود و بساطت حقيقت وجود  بر تحليل توحيد قرا ني از ديدگاه علامه 
  گرفته است. 

  
  اصالت وجود .3

بر مبناي اصـالت   )453: 1385 اثبات اصالت وجود، انقلابي حقيقي در فلسفه است. (كوربن،
  دي ـآو بنابر اصالت ماهيت محذوراتي پيش مي  شود يموجود مسائل بسياري از فلسفه حل 

 ).81: 1378. (آشتياني، ماند يمي از مسائل مهم در ترديد باقي اريبسو 
است همـان نفـس طبيعـت و مفهـومي      موردبحثماهيتي كه اصالت يا عدم اصالت آن 

. اخـتلاف اصـلي در ايـن مسـئله بـه دو نحـو       شـود  يم ـي طبيعي تعبير كل بهاست كه از آن 
دو مفهوم مغاير در ذهن حاصل  ي خارجي،ازهرشپذيرفتيم  نكهيبعدازااست، اول:  طرح قابل

و مفهوم وجود  ستندين گريكداين دو مفهوم عين ي شود يممتقني اثبات  كه با براهين شود يم
 راي ـز جزء مفهـوم وجـود باشـد،    تواند ينمكه مفهوم ماهيت  طور همانجزء ماهيت نيست، 

 سـؤال  ). در بحث اصالت وجـود تيبر ماهوجود بسيط است و جزء ندارد (زيادت وجود 
بـا تحليـل و تعمـل     صرفاًاين است كه آيا مفهوم وجود مفهومي است كه عقل آدمي  اصلي

نظـر از تحليـل عقلـي     ؟ يا اينكه مفهوم وجود و هستي با قطعكند يمشديد از ماهيات انتزاع 
يِ ذهن ـفردي خارجي جز حصـص   آيا براي وجود، گريد عبارت به داراي فرد خارجي است؛
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وجود مفهومي ذهني اسـت كـه عقـل بـا تحليـل       كه نيا متحقق است يا به ماهيات، مضاف
 پاسـخ  ذهنـي اسـت؟   صرفاًي امرماهيت در ذهن آن را از ماهيات انتزاع كرده و اين اضافه 

كه از تحليـل ماهيـت    ذهني نيست صرفاًاين است كه وجود يك مفهوم سؤال صدرا به اين 
وجـود فـردي    بـراي  آيـا  باشد، بلكه وجود داري حقيقت خارجي است. دوم: آمده دست به

ي انتزاعي است و فرد بالذاتش ماهيت است؟ اصـالت  امربالذات تحقق دارد يا اينكه وجود 
مورد نزاع در اين بحث به معناي تحقق و منشائيت اثر است. قائل به اصـالت وجـود كليـه    

و ضعف را خارج از ذات ماهيت دانسته  شدت ،تأخرو  تقدم اعم از عليت و معلوليت، آثار؛
او ماهيت حقيقت و واقعيـت خـارجي    ازنظر ،داند يمن امور را در حقيقت وجود و همه اي

براي مفهوم انتزاعي  ملاصدرا). 83: 1382آشتياني، است (ندارد و حداكثر حد و نفاد وجود 
 خاصـه اسـت.   وجـودت  صادرشدهاو آنچه از وجود  ازنظرافراد حقيقي قائل است  وجود،

مفـاهيم   نكـه يبعدازا ي محل نزاع: ) خلاصه148: 1386، لاهيجي، 1/39ج ،1981ملاصدرا،(
، آيا تقرر و ثبوت خارجي اختصـاص بـه   شود يمذهني منحل به دو مفهوم وجود و ماهيت 

ماهوي انسان و فرس و بقر و شجر دارد يا تحقق اختصاص به وجود دارد و مفهوم  تيئيش
همـين   بـه  وجـود اسـت.  در خارج است وكليه آثار خارجي از آن  اتذبالوجود داراي فرد 

كه قائـل بـه اصـالت     اند دانستهي صدرا اصل اختلاف را در اين  فلسفهدليل برخي شارحان 
و مجعوليت،  تيجا عل يعني كه تحقق و منشأيت آثار، متعلق به وجود است؛ رفتهيپذوجود 

شدت و ضعف، تقدم و تاخر و آنچه خارج ذات ماهيات است در حقيقـت وجـود اسـت.    
است و ماهيت به وجـود   به ذات) ازنظر ملاصدرا وجود موجود 1/44ج : 1392(طباطبائي، 

وجـود در   بايـد  اگر ادله اصالت وجود تمـام باشـد،   است، ذكر قابلنكته  اين .موجود است
واجب و ممكن هردو اصيل باشد و اگر دلايل اصالت ماهيت تمام باشد، اين اصل در تمـام  

ي شد كـه در واجـب وجـود را    ا يتئورقائل به  وانت ينمموجودات بايد رعايت شود؛ يعني 
قـول بـه    اگـر  ادله عقلي تخصيص بردار نيسـتند.  زيرا اصيل بداند و در ممكنات ماهيت را؛

واجب محذور داشته باشد، همين يك مورد كافي است كه اصـل   دربارهاصالت ماهيت تنها 
اق را همـين نكتـه ذكـر    يكي از دلايل ابطال ديدگاه اشر ملاصدراباطل شود  اصالت ماهيت

به تقريـر علامـه    شود يم) برهاني كه براي آن ادعاي بداهت 141: 1382، ملاصدرا. (كند يم
اما ماهيت  طباطبايي اين است كه ماهيت در حد ذاتش نسبت تساوي به وجود و عدم دارد،

كـرده   خـارج كه ماهيـت را از حالـت تسـاوي     آنچه شده خارجدر خارج از حالت تساوي 
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پذيرفت چيزي كه عامل تحقق ماهيت و اشـياء اسـت    توان يموجود است، بنابراين چطور 
  )10: 1362نداشته باشد.(طباطبايي،  به ذاتخودش تحقق 

  )12: تا يبقدخرجت قاطبه الاشيايي.(السيزواري،  كيف و بالكون عن استوي
حقيقي بين قول به  اصالت وجود پايه اساسي اثبات وحدت  مسئله اساسي اين است كه

در زيـرا بـا ديـدگاه اشـراق كـه وجـود را        ؛رديگ يمهستي قرار  سائر مراتبوجود واجب با 
سنخيت حقيقي  قائل به اصالت ماهيت است ، ظاهراًو در مخلوقات  شمارد يماصيل   واجب

بـه تمـام    نيتبا هم كه حقايق وجودي مشاءتبيين نيست و با ديدگاه   قابلبين خدا و جهان 
تـام   ريتـأث همين دليل اصالت وجود  به ممكن نيست. باز تصور سنخيت حقيقي ،ذات دارند

بـا اثبـات تشـكيك     ملاصدرا). 24: 1387در مفهوم وحدت حقيقت هستي دارد.(ابن تركه، 
  )88: 1394.(همتي، داند يمذومرتبه  به ذاتخاصي اين حقيقت را 

  
  بسيط الحقيقه ةاجمالي قاعد معرفي .4

) بـه دليـل   2/368ج : 1981، ملاصـدرا مي داند  (ارسطو ملاصدرا اين اصل را نقل شده از 
اينكه گمان مي كرده كه كتاب اثولوجيا از ارسطواست، اما امروه انتساب كتـاب بـه ارسـطو    
محل اشكال است و آن را يا بايد از افلوطين دانست يا فرفوريوس كه تفسيري از كتاب يـا  

بسـياري از   فهـم ) 517: 1384(حائري يـزدي ،   ارائه كرده است . بخش خداشناسي ارسطو
مبتنـي بـر ايـن قاعـده اسـت. مـلا هـادي         ي حكمت متعاليـه  فلسفهمسائل مهم الهيات در 

سبزواري در تعليقيه بر اسفار معتقد اسـت شـرح تفصـيلي و تهـذيب و تنقـيح ايـن اصـل        
،  اسـت (ملاصـدرا  ين ي صـدرالمتاله هـا  يژگ ـيوعرفـاني و اداي حـق مطلـب از     - فلسفي
لم اجد من لـه  « :ديگو يماصل  نياز افهم و تقرير خود  درباره ملاصدراو  )2/368:ج1981

) او از اين اصل در تبيـين وحـدت   3/40 ج :1981، ملاصدرا» (علم بذلك في وجه الارض
 علـم حضـوري   بيـان  حقه و احدي الذات بودن واجب و عينيـت ذات و صـفات و بـراي   

در مشـعر ششـم از    جزييات در مرتبه ذات و فعل بهره برده اسـت. ملاصـدرا  ي به تعال يبار
 :سـد ينو يم ـو  قـرار داده  قيموردتحقمنهج اول المشاعر و در جلد دوم اسفار اين مطلب را 

بسيط الحقيقه غايه البساطه و كل بسيط الحقيقه كذلك، كل الاشـياء.   الوجود واجباعلم إن «
) او براين قاعده 2/370ج  (همان:» رج عنه شيء من الاشياءالوجود كل الاشياء لا يخ فواجب

اگر از هويت حقيقيـه ي بسـيط    برهان اين است كه نيتر ياساس دو برهان اقامه كرده است،
در غيـر ايـن    بنابراين ذات بسيط مصداق سلب آن چيـز خواهـد بـود؛     چيزي خارج باشد،
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ثبوت است  مساوق سلب، سلب سلب سلب آن چيز صدق خواهد كرد، ذات، بر آنصورت 
سلب صـدق   سلب از دو طرف نقيض خالي باشد، اگر سلب صدق نكند، تواند ينم(چيزي 

ذات متحصـل القـوام    صـورت  نياسلب چيزي از بسيط ممكن باشد، در  اگر خواهد كرد)،
مركب خواهد شـد، ولـو    صورت نياخواهد بود از حقيقت چيزي و لا حقيقت چيزي؛ در 

 درواقعديگر بسيط نخواهد بود.  بنابراين باشد؛ طرح قابلعقل كه با تحليل  حسب بهتركيب 
 فهم و تصور صحيح بسيط الحقيقـه اسـت.   درگروبه بيان شارح مشاعر درك درست قاعده 

  ) بسيط در اينجا در مقابل انواع تركيب است؛ يعني تركيب خـارجي، 423: 1386لاهيجي، (
ط الحقيقه؛ يعني وجودي كه از شائبه هر تركيبي حتـي  بسي تحليلي.  ، مقداري وعقلي ذهني،

صـرافت محـض    بساطت در اين عبـارت همـان   درواقعتركيب عقلي و تحليلي مبرا باشد، 
وجـود اسـت كـه كامـل تـرو       نيتـر  كاملو  نيتر جامعبسيط الحقيقه  گريد عبارت بهاست؛ 
اتب وجود و كمالات نيست؛ به همين دليل چنين وجودي تمام مر تصور قابلاز آن  تر جامع

 وجود را در بر خواهد گرفت. البته چنين وجودي هيچ نـوع محـدوديتي نخواهـد داشـت،    
 موجود محدودي مركب از حد و محدود است؛ هر نيست، جمع قابلبا بساطت  محدوديت

حقيقت يا حقيقت صـرف   صرف ي و صرافت محض است.تناه عدمبنابراين لازمه بساطت  
به عـدم آن حقيقـت    ي از وجوهبه وجهاز كافه متقابلات خالي باشد و  كه نديگوحقيقتي را 

: شائبه تركيب با غير بياض در آن اولاًبياضي را گويند كه  بياض صرف، مثلاً متصف نباشد؛
هيچ سفيدي فرض نشودكه داخل در  يعني مراتب سفيدي را واجد باشد؛ جميع :اًيثاننباشد. 

و ي از سفيدي مستلزم تركيب عـدم   مرتبهزيرا فقدان هر  آن قابل سلب باشد؛ و ازآن نباشد 
مصداق بسيط الحقيقه وصرف تنها  مخالف صرافت و بساطت است، شد كهخواهد  وجدان

الوجودصرف الوجـود لان   إن الواجب«بنابراين بايد گفت:  است؛ الوجود واجبالوجود خود 
الشي لا يسـلب عنـه الشـي    الوجود إذا كان مشوبا كان ناقصا ليس بواجب بالذات و صرف 

  )418 همان:( ».وكل ما لا يسلب عنه الشي فهو كل الاشياء
  

 بسيط الحقيقه و قاعدي صرف الشيء ةقاعد تفاوت 1.4
كـه  » صـرف الشـي  « ي قاعدهي ديگري در فلسفه وجود دارد به نام  قاعدهاست كه  ذكر قابل
 متـأخران كه متقدمان حكماء مانند فـارابي و  » صرف الشي لا يتثني و لا يتكرر« :كند يمبيان 

) و قاعـده عرفـاني   219: ب 1368اند (جوادي آملي،  چون شيخ اشراق به آن استدلال كرده
هـا آشـكار    تمـايز آن  كه در نظر اول ممكن اسـت » لا تكرار في التجلي«هم مطرح است كه 
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يعنـي گفتـه    رح شـود؛ درباره وجود مط ـ اگر» ءصرف الشي«قاعده  توان گفت نباشد؛ اما مي
با قاعد بسـيط الحقيقـه متصـادق خواهنـد شـد،      » صرف الوجود لا يتثني و لا يتكرر« شود:

صرف الحقيقه ي وجود و بسيط الحقيقه يك حقيقت و در خارج هم يك مصداق خواهنـد  
در » صرف الشي«ي  قاعده توان گفت است، از طرف ديگر مي الوجود واجبداشت كه همان 
 شـايد  نيسـت.  طرح قابلشود، اما بسيط الحقيقه در غير حقيقت وجود  مي ماهيت هم جاري

به اين اعتبار بتوانيم بگويم قاعد ه ي صرف الشي اعـم مصـداقي از قاعـده بسـيط الحقيقـه      
كـه جـاي آن در    توان سخن گفـت  هم مي ماهيت صرف اين معنا كه درباره به خواهد بود؛

لا تكرار فـي  «عرفاني د ذهني است ولي قاعده ذهن خواهد بود و يكي از دلايل اثبات وجو
  مربوط به تجليات حق است و متأخر از مرتبه ذات است. »التجلي

  
  از ديدگاه علامه طباطبايي »احد«و  »واحد« تفاوت .5

شود وحدت و كثرت از مفاهيم اولي بديهي هستند كه بـه دليـل بـداهت     در فلسفه گفته مي
طـور خلاصـه    بـه  به نحوي مستلزم دور اسـت؛  شده هاي ارائه و تعريف اند نياز از تعريف بي
 وحـدت  شـود.  تقسـيم نمـي   توان گفت: واحد چيزي است كه از آن نظر كه واحد است مي

وحـدت صـفت ذات باشـد وحـدت      اگـر  گاهي صفت ذات است و گاهي صفت وصف.
وحدت عين ذات باشد نه وصف ذات؛ در اين صـورت نـوع خاصـي از     اگر حقيقي است.

 هكـُم وإلَِا« ي: ي شـريفه  آيه ). علامه در تفسير108تا:  السبزواري، بي( شود. مطرح مي وحدت
َإلِه داحلَّا  و َإلَِّا إلِه ونُ همالرَّح يمو  »واحـد «معنـاي  تفـاوت   بارهر د) 163بقره / 163( الرَّح
  دهد: چنين توضيح مي» احد«

احدي با او در اين صفت  الوهيتش كه  مثلاًخداوند سبحان واحد است به خاطر صفت 
واحد است به اين معني كه صفاتي كه براي اوست جز تكثر مفهومي  او شريك نيست.

چيز واحدي است كه همان ذاتش اسـت و   عاًيجمندارند، پس علم و قدرت و حياتش 
داند و به حياتش قادر  خداوند به قدرتش مي بلكه ها غير ديگري نيست، كدام از آن هيچ

 است و به علمش حيات دارد و آن به معناي عدم تكثر و قسمت در ذات بذاتش است؛
شود نـه   يعني نه تقسيم به جزء مي  پذيرد؛ گونه تكثر و تجزي نمي هيچ به ذاتشيعني او 

شود وبر چنين  وحدت احديت ذات ناميده مي گونه اين ذات و اسم و نه ذات و صفت،
ذات و مثـل آن    ر اين استعمال حتماً بايد به كلمه،شود د اطلاق مي» احد« لفظ وحدتي،

واحـد   چه اصل ذات، با اين تركيب» ماجائني احد«گوييم  كه مي اضافه شود؛ مانند وقتي
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 اخذشـده وحـدت در ذات نـه در وصـفي از اوصـاف      زيـرا  شـود،  چه كثير رفـع مـي  
وصـف  يعني يـك نفـر كـه داراي    » ما جاءني واحد« گوييم، كه مي است،برخلاف وقتي

 اين صورت اگر دو نفر يا بيشتر نزد مـن آمـده باشـند،    در وحدت است نزد من نيامد،
نفري بود، خواسـتيم بگـوييم    وصف يك شده نفي آنچه چون گفته نشده است، دروغي

يك مرد با قيد يك نفر نزد من نيامد و اين منافات ندارد كه چنـد مـرد نـزد مـن آمـده      
فهماند كه الوهيت مخـتص   اش مي با همه كوتاهي »ه واحدإلِهَكمُ إلَِا«آنكه باشد.خلاصه 

كه لايق ساحت  ر به خداي تعالي است و وحدت او وحدت مخصوصي استو منحص
فهمند بر بيش از وحدت عامه  حسب آنچه مخاطبين مي وحدت به چون قدس اوست؛.

ر قران بفرمايد ي اگ كند. در چنين زمينه كه قابل انطباق بر انواع مختلف است دلالت نمي
شود كه واحد در نظـرش   معبود شما واحد است ذهن شنونده به آن وحدتي متوجه مي

 إلِهَكمُ«بود فرموده  اگر رساند، توحيد را نمي» إلِهَ واحد« فرموده بود: اگر به آن معناست.
داحوقتـي  ،شـد  يميِ نوعزيرا ذهن شنونده متوجه وحدت   باز نص در توحيد نبود؛» و 

شـود كـه صـريح در     اثبات مـي » إلِهَكمُ«بر » إلِهَ واحد«معناي » إلِهَكمُ إلِهَ واحد«فرمود: 
  )1/392ج  تا: شود. (طباطبايي،بي توحيد مي

» وحدت«از  شده گرفتهوصف » احد« ،»قلُْ هو اللَّه أحَد«ي:  شريفهي  در آيه علامه ازنظر
كه كثرت خـارجي و   شود يمبا اين تفاوت كه احد فقط بر چيزي اطلاق  است، مانند واحد

 برخلافپذيرد داخل در عدد نيست،  همين دليل كه عاد و شمارنده نمي پذيرد؛ به ذهني نمي
توهم و يا به فرض عقل، دوم و سـوم دارد   واسطه بهخارجا يا ذهنا يا  واحد كه هر واحدي،

 .دي ـافزا ينم ـو چيـزي بـر آن    گردد يبرممان اولي دوم فرض شود به ه »احد«هر چه براي 
كلام در اين مورد  نيتر فيلطو  رود ينمخداوند به كار  دربارهجز د  ايجابي به شكل» احد«

 )387 /20ج (همان:  »كل مسمي بالوحده غيره قليل« :ديفرما يمع) است كه علي (مربوط به 
امـا   در قران اين معناي از وحـدت دربـاره خداونـد آمـده بـود،      نكهيباا ديگو يمعلامه 

تنهـا    كدام از مفسرين و محـدثين بـا آن توجـه نكـرده و دربـاره آن چيـزي ننوشـتند،        هيچ
و هـزار سـال بعـد (زمـان      قـرارداد  موردتوجـه علي (ع) بود كه ايـن معنـا را    نيرالمؤمنيام

ـ عقل بشر به اصولي رسيد كه معناي  نيالموحد يمولبا توجه به كلمات  هم آنـ   )ملاصدرا
  )6/104ج تا:  طباطبايي، بي( وحدت خداوند را توانست بفهمد.
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  تحقيقي پيرامون وحدت حقه خداوند 1.5
كلام في معني التوحيد في «عنوان سوره مائده تحت  89- 87علامه طباطبايي در تفسير آيات 

. در بخش اول با استفاده از كند يمدر دو بخش وحدت حقه خداوند را مفصل بحث » القران
مبـاني فلسـفه    مبتني بـر  كاملاًدهد كه  قران را شرح مي موردنظرتوحيد ذاتي  آيات مختلف

ي ديي ـغـه تأ البلا نهج ي مختلف از خطبه اولها بخششرح  بخش دوم با در ملاصدرا است.
 .كند يموحدت عددي بر خداوند ذكر  تام بر ديدگاه قران و عقل در محاليت اطلاق

  
  قرآن موردنظروحدت حقه توحيد ذاتي  2.5

سطح آن بـالاتر   زيرا ازنظر علامه فهم توحيد در مقام تصور و تصديق بسيار مشكل است، 
ي بـه   مسـئله چنـين   شود مياست. ايشان متذكر مبتلابه فهم عادي و معمولي در قضاياي  از

انسـان را بـه    فطـرت  نكـه يباانيست،  درك قابلدليل اختلاف افهام بشري درهمگان يكسان 
، اما وقتي فهم برخي از مردم چنين شـد كـه   رساند يماشتراك در اعتراف به وجود خداوند 

  بطلبنـد؛ ها رفـع حوائجشـان را    ي خداوند بپرستند و از آنجا بهو مصنوعات خود را  ها بت
ماننـد   شود و صفت وحدت در خداونـد  تصور مي ها بتبنابراين وجود خداوند مثل وجود 

 فيتـأل يعني وحدت عددي كه از اين واحدها، اعـداد   ؛گردد يمتلقي  ها بت صفت وحدت
؛ زيرا ايـن وحـدت جـز بـا تمـايز      كند يمشود. قران ، وحدت عددي را از خداوند نفي  مي

قابـل تحقـق    ي كه بر آن خواهد بود،ا اندازهو حد و  تيمحدوددليل هركدام از افراد آن به 
بـه دليـل     اما غير خـودش،  ،خودش است، خودشي در عين اينكه واحدانسان  هر نيست.

واحـد عـددي را متحقـق     محدوديت وجـودي،  درواقع محدوديتش از او قابل سلب است.
شود، اما خداونـد   مي و با سلب اين وحدت از بعض جهات، كثرت عددي حاصل سازد يم

قران  تعاليم كه طور همانكند ـ  كه چيزي او را مغلوب نمي است يغالبكه قاهر غير مقهور و 
خداونـد  ـ وحـدت عـددي و كثـرت عـددي دربـاره او صـادق نيسـت.        آموزد يمبه انسان 

ف (يوس ـ» اللَّه الوْاحد القْهَارما تعَبدونَ من دونه إلَِّا أسَماء سميتمُوها أنَتمُ وآباؤكُمُ« :ديفرما يم
 ،كنـد  يم ـخداوند هر نوع وحدت مضاف به كثرت مقابل را از خدا نفي   در اين آيات، )40/

رد ديگري فرض كرد كه آن ف براي خواه وحدت عددي باشد مانند فردي از نوعي كه بتوان
شود كه فرد ديگر را از او جدا و قابل  با مفروض دو شوند؛ زيرا اين فرد مقهور به حدي مي

يعني وحدت كليه مضاف به كثرتـي از سـنخ    يا وحدت نوعيه و جنسيه باشد؛ كند يمسلب 
و آن، مانند انساني كه نوع واحد ي است كه مضاف به انواع كثيره حاصـل از انسـان و بقـر    
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 كنـد  يم ـكـه او را از سـائر انـواع محـدود جـدا       اسـت  يحدغنم است؛ زيرا در اينجا هم 
فعل مقهور سازد، او قاهر فوق هر  صفت و  در ذات، تواند خداوند را چيزي نمي كه يدرحال

و بطلان به او راه ندارد، او حيي است كه موت بـا  عدم چيزي است، او موجودي است كه 
عليمي است كه جهل به علمـش راه نمـي يايـد و عجـز بـر او غلبـه       شود، او  او همراه نمي

دامنه ملك او خارج نيست؛ يعني خداوند از هر  از زيچ چيهمالك وملكي است كه  كند، نمي
توان چنين فرض كرد كه اگر امري نامتناهي و امري  كمالي محض و خالص آن را دارد و مي

تواند  متناهي نمي گاه ي كه هيچ هي است به گونهمتناهي باشد، نامتناهي هميشه محيط بر متنا
نامتناهي را از هيچ كمالي دفع كند؛ بلكه غيرمتناهي هميشه بر متناهي چيره و مسلط خواهد 

توانـد كمـال او را محـدود و سـلب كنـد. هميشـه        گاه متنـاهي نمـي   ي كه هيچ بود به گونه
دليل عمـوم آيـات وصـف    به همين محيط و شاهد بر متناهي خواهد بود،   قائم،  غيرمتناهي،

 ◌ۖ هُـوَ  إلَِّا هاللَّه لاَ إلَِ« مانند:  كننده صفات الهي در قران در سياق حصر يا ظاهر در حصراست؛
َله اءمَلاَ إلَِ) «8(طه /» الْحُسْنَیٰ  الأْس يْالح وهإلَِّا ه وه وهعينَ فاَدصْخلم َینَ  له د  ◌ۗ الـدِّ ه  الحْمـ  للَّـ

بينَ رَالمْ65(مومن /» الع»(  ُيرَالقْد يملْالع وهروم /»و)54»(  َلهو ْلكْالم َالْحَمْـدُ ۖ له وهلـَى  وع 
و  واللَّه اللَّه إلِىَ الفْقُرَاَء أنَتمُ النَّاس أيَها يا ۞ا)«1(تغابن /» قدَيرٌ شيَء كلُِّ ي  هـ  » دالحْمي ـ الغْنَـ

 كـه هـر كمـال مفروضـي     زننـد  يم ـها با صداي بلند فرياد  ) اين آيات و امثال آن15(فاطر /
و هر كماالي هر موجودي دارد با بخشـش و اعطـاي اوسـت،     بالاصاله از آن خداوند است

مالكيت خود او را منعزل نمايد. پس اگر براي چيزي كمالي در برابـر    بدون اينكه اين عطاء،
محض اش از آن خداونـد  يم كه بخواهد شريك و ثاني او باشد، آن كمال خداوند فرض كن

هـايي هسـتند كـه از     چيز است و غير او باطـل  تنها حقي است كه مالك همه او خواهد بود.
) ايـن همـان دليـل    3(الفرقان /» ولاَ نشُوُرا حياةًلاَ يملكوُنَ موتاً ولاَ « ندارند: نفس خويش هيچ

واحد عددي بود،  زيرا اگر خداوند كند؛ وحدت عددي را از خداوند نفي مياصلي است كه 
توانسـت بـراي او مثـل و ثـاني      مي عقل يعني موجودي غير محيط به ساير موجودات بود،

فرض كند، خواه اين ثاني در خارج جايز التحقق يا غيـر جـايز التحقـق باشـد و همچنـين      
امتناع  صف به كثرت نمايد، اگرچه تحقق كثرتصحيح بود كه عقل با نظر به ذاتش آن را مت

بـه معنـي اينكـه او     بنـابراين او واحـد اسـت،    كه چنين نيست. درحالي وقوعي داشته باشد،
براي او فرض دوم كند تا بتوان وراي آن حد  وجودي است كه هيچ حدي او را محدود نمي
قلُْ هو اللَّه « احد در آيه:رساند. استعمال لفظ  كرد و مفهوم احد در سوره توحيد همين را مي

دَكنـد كـه وجـود     مـي  صورت ايجابي و بدون قيد و اضافه و وصف اين معنا را افاده به» أح
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خواه واحـد يـا كثيـر.     كند، منتفي مي مطلقاًي است كه فرض مماثل را  خداي تعالي به گونه
مـين دليـل در   نظر از خارج مماثل براي او محال است، بـه ه  حسب فرض صحيح با قطع به

 او مصمتي يعني وصف شده است،» لصمدا«خداوند به   سوره توحيد بعد از اثبات احديت،
كـه در سـوره   تمام اوصـافي   است كه هيچ حفر ه ي ندارد و هيچ مكاني از او خالي نيست.

د  كفُـُوا  لَّه يكنُ ولمَ  ﴾3﴿ لمَ يلد ولمَ يولدَ « توحيد از خداوند سلب شده مانند: مسـتلزم  » أحَـ
 ي كه ما خداونـد را بـا آن وصـف    به همين دليل هم معاني كليه  محدويت و انعزال هستند،

هـا منـزه    ي هستند كه ساحت خداي سبحان از حـدود و قيـود آن   كنيم اوصاف محدوده مي
آنان در عـين   زيرا كند؛ است، اين توحيد قراني همان است كه تثليث نصاري را هم دفع مي

وحـدت عـددي اسـت كـه كثـرت را از       اند قائلها  يعني آن وحدتي كه آن  موحدند؛ ثيتثل
الانسـان  «ماننـد    ؛داننـد  يميكي  حال نيدرعها اقانيم را سه تا  كند. آن دفع نمي جهت ديگري
سه چيز است، انسان است و حي است و عالم  حال نيدرعاست و  زيچ ككه ي» الحي العالم

در ذات و صفت سـازگار نيسـت.    قران با هيچ كثرت و تمايزي ظرموردناست، اما وحدت 
، بنـابراين  گردد يمچون خداوند نامتناهي است هر چه دوم آن فرض شود به همان اولي بر 

خداوند عين صفاتش است و هر صفتي عين صفت ديگر است. به همين دليـل آيـاتي كـه    
ستايند تا دلالت كند حدت مي خداوند را به قهاريت وصف مي كنند، اول او را به صفت و

رسـد كـه    تا چـه  گذارد باقي نمي فرض ثاني كه وحدتش براي هيچ فرض كننده ايي امكان
أأَرَباب متفَرَِّقوُنَ خيَرٌ أمَِ اللَّه الوْاحد القْهَار « فرمايد: مي خداوند مفروض بخواهد موجود شود.

 تا:: ). (طباطبايي، بي40(يوسف /»م وآباؤكُُ أنَتمُ سميتمُوها أسَماء إلَِّا دونه من تعَبدونَ ما  ﴾39﴿ 
  ).91- 88/ ،5ج 
  

  تحليل مفاهيم فلسفي 1.2.5
ي بسـيط الحقيقـه كـاملاً آشـكار      در اين كلام علامه استفاده از اصل اصالت وجود و قاعده

مفهوم لاحـدي و   همان قرارداد،است. برهاني كه علامه در اثبات وحدت حقه مورد استناد 
ي است كه خـودش،  محدودالوجود است. واحد عددي، موجود  بسيط الحقيقه بودن واجب

بنابراين او مصداق سلب هر چيزي غير  خودش است و غير خودش از او قابل سلب است؛
ي آن حداقل تركيب وجود و عدم خواهد بود كه بدترين نـوع تركيـب    خود است كه لازمه

اوند، موجود محدود نيست به ايـن دليـل هـر موجـود محـدودي از ناحيـه ذات       است. خد
سـازد فـرض    او را محـدود مـي   شود بلكه يك موجـود محـيط بـر او،    خودش محدود نمي
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احاطـه   به همين دليل علامه قهاريت خداونـد را   محدوديت، مساوي فرض معلوليت است،
معناي عدم تناهي وجـود دانسـته   تام وجودي معنا كردند و وحدت با وصف قهاريت را به 

و اين دو را مترادف معناي اطلاق مفهوم احـد   امكان ثاني شمرده است رفع فرض ومساوق
بعينه پايه اثبات عينيت ذات و صفت نيز  )بر لاحدي به خداوند دانست و همين برهان (تكيه

و عينيـت  عنوان برهان خودش بـر وحـدت    به ملاصدرا قاعده بسيط الحقيقه را قرار گرفت.
حدي وجود واجب  فهم درست معناي بي )172: 1380 كند (ملاصدرا، ذات و صفت ذكر مي

محـدوديت و بـالتبع تركيبـي     و مبرا بودن وجـود او ازهـر گونـه    )(بر مبناي اصالت وجود
و » الـو جـود  صـرف  « قاعـده مصـداق دو   كه موجب يكي شدن )(بساطتت حقيقت واجبي

 احدي الذات ديق مفهومبود، مبناي تصور صحيح و تص دخواه» بسيط الحقيقه كل الاشياء«
ي  و اساس اثبات عينيت ذات و صـفات و اتصـاف بـه كليـه     كند بودن خداوند را فراهم مي

صفات كماليه متناسب با ذات احدي نيز بر همين پايه استوار است كه علامـه بـه آن اشـاره    
زيـرا در ايـن صـورت      باشد؛ كمالي نيست كه در موجودات باشد كه خداوند فاقد آن كرد،

آيد متناهي، نامتناهي را از كمالي دفع كند كه محـال عقلـي اسـت. بنـابراين از هـر       لازم مي
اين بحث ديدگاه قراني با حكمـت   در متعلق به خداوند است. كمالي محض و نامحدود آن

مفهـوم  متعاليه كاملا قابل تبيين مي شود . تا قبـل از ملاصـدرا، صـفات كماليـه واجـب از      
علامه صرافت وجود  )، اما ملاصدرا و بالتبع34: 1382شد (الحلي،  مي وجود انتزاعوجوب 
تـوان   ) خلاصه مـي 73دهد.(مطهري ،بي تا:  ي اثبات صفات كماليه ي واجب قرار مي را پايه

، وجود صرف و بسيط اسـت، بـه دليـل    الوجود واجب گفت پايه سخنان علامه چنين است.
به اينكه اگر واجب وجود محـض و بسـيط تصـور نشـود، در ايـن       اصالت وجود و توجه
 ومحدويت خواهد بود كه تركيب مستلزم نقص است، چنين حقيقتي، صورت داراي تركيب

خـارج از   پس او واحدي است كه هيچ چيزي، كند؛ ذات، فرض احتمال ثاني را منتفي مي به
يعني صـفات   بر مي گردد؛ حيطه ي وجودي او قابل تصور نيست، هر چه غير اوست به او

قهاريـت مطلـق او همـان     منشـأ وفعل اوست به همين دليل او قاهر و غلبه ناپـذير اسـت؛   
اده   « ي شريفه: در تفسير آيه علامه ي تام وجودي است. احاطه و  ۚ◌ وهو القْاَهرُ فـَوقَ عبـ  وهـ
يمكْغلبه ؛ به اين معنا كه چيـزي بـر    ي) با تعريف معناي قهر به  نوع17(انعام / » الخْبَيِرُ الح

اثري كه  خود نمايد، مجبور به قبول اثري از آثار آن راكه  ظهور كندچنان جلوه و  گريد زيچ
ي كه آب بر آتش نموده ظهورمانند   به عنايت و فرض، مخالف با اثر مقهور باشد؛ بالطبع و

تبخير و يـا رطـوبتش را   سازد و ظهوري كه آتش بر آب نموده و آن را  و آن را خاموش مي
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تـا   تمام اسباب عالم كون را خداي تعالي ايجاد و اظهار كـرده  كه ييازآنجاكند و  خشك مي
سازد و  مي متأثروسايطي براي حدوث حوادث باشند و اوست كه مسببات را از آثار اسباب 

از  راهر چه باشند، مجبور به قبول آثاري هستند كه خداوند فعـل آن   و مسبباتاين اسباب 
ها مقهـور   توان گفت تمامي آن جهت مي ازاين  يكي و انفعال آن را از ديگري خواسته است،

، لفظ قاهر از اسمايي .از نظر علامه هاست آنو خداي سبحان قاهر بر همه  اند سبحانخداي 
بـا ايـن    شود و هم بر سلسله اسـباب صـادق اسـت    ي متعال اطلاق ميخدااست كه هم بر 

اسباب فرق است؛ زيرا اگـر غيـر او بـر يكـديگر غلبـه دارنـد        و قهركه بين قهر او  تفاوت
 بـر  آتـش به اين معنا كه اگر  برابرند؛ باهمقاهر و مقهور از جهت مرتبه وجودي  حال نيدرع

سازد، خـودش و آن هيـزم هـر دو موجـودي طبيعـي       كند و آن را مشتعل مي هيزم غلبه مي
و اقتضـاي طبـع    ي طبع يكي مخالف اقتضاي طبـع ديگـري  هستند با اين تفاوت كه  اقتضا

از اقتضاي طبع هيزم در تحميـل اثـرش بـر آتـش      تر يقوآتش در تحميل اثر خود بر هيزم 
 متـأثر خود  ريتأثهيزم غلبه و ظهور كرده و آن را تحت  بر آتشجهت است كه  و ازاين است
بـودن در اقتضـاي    تـر  يقـو ه سازد، ولي قهر خداوند  به تفوق و احاطه مطلق است نه ب مي

بـه خـداي    سـاختن چيـزي از قبيـل هيـزم     ور شعلهطبيعي. به اين معنا كه اگر آتش زدن و 
شود، معناي آن اين است كه خداي سبحان هم به وجود مخصوص و  سبحان نسبت داده مي

محدودي كه با آن وجود هيزم را ايجاد كرده و هم به خواص و كيفياتي كه بـه آنـان داده و   
ن را با دست قدرت خود مجهز به آن خواص نموده و هم به ايجاد آتشي كه آن را طعمـه  آ

نيروي مقاومت در برابر  و آن آتش نيز ذات و آثارش ملك اوست و هم به اينكه خودساخته
 )7/35 تا: آتش را از آن سلب نموده بر آن قاهر است. (طباطبايي، بي

 احاطـه و چنـين    چيز است؛ وجودي او بر همهبنابراين قاهريت خداوند به معناي احاطه 
از  ها قدرتوجودها و  تمام گذارد. ايي جايي براي قاهريت غير خداوند باقي نمي جانبه همه

با بقيه روابـط بـين اشـياء     سهيمقا قابل مطلق او قاهريت بنابراين خداوند افاضه شد ه است،
وجود واجب را بالاترين مرتبه وجود دانستن واحاطه وجـودي او بـه تمـام مراتـب      نيست.

قاهريت مطلق او شمردن از مفاهيم آشناي حكمت متعاليه است كه  يو معنامادون را علت 
تـوان   حقيقت وجود و مشكك دانستن آن حقيقت مي و وحدتاصالت وجود  تبيين بعد از

  )90: 1394، (همتياز آن سخن گفت.
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  البلاغه نهجالذات بودن خداوند در  احدي 3.5
) كه اميرالمـؤمنين (ع  البلاغه نهجعلامه تحت عنوان بحث روايي با نقل بخشي از خطبه اول 

 ـ.« :فرمايد مي م و َزَّأهج َفقَد نْ ثنََّاهم و ثنََّاه َفقَد َنْ قرَنَهم و َقرَنَه َفقَد َانهحبس اللَّه فصنْ وَنْ فم
مي » جهلِهَ فقَدَ أشَاَر إلِيَه و منْ أشَاَر إلِيَه فقَدَ حده و منْ حده فقَدَ عده.  جزَّأهَ فقَدَ جهلِهَ و منْ

اسـت كـه    بخش اول ايـن كـلام ايـن    و ماحصلاست  كاملاً بديع اين سخن بياني نويسند:
دوم متفرع بـر   بخش معرفت خداوند در استكمالش منتهي به نفي صفات از او خواهد شد،

» ... ه سبحانهَ فقَـَد قرَنَـَه  فمَنْ وصف اللَّ«فرمايد:  يعني از قسمتي كه امام مي بخش اول است؛
بـر   رساند كه اثبات صفات مستلزم اثبات وحدت عددي اسـت كـه متوقـف    نكته را مي اين

اين دو مقدمه نتيجه گرفته  از جايز نيست. خداوندمحدوديت خداوند خواهد بود كه اين بر 
شود كه كمال معرفت خداوند نفي وحـدت عـددي از او و اثبـات وحـدت بـه معنـاي        مي

  ديگري است.
البلاغـه  (نهـج  » غيَرهَ قلَيـلٌ  باِلوْحدةِكلُُّ مسمىّ «است كه: نكته مهم ديگر اين كلام اما م 

داند، بناي اين كـلام بـر معنـاي     ود اصلي از نقل آن ميعلامه اين فراز خطبه را مقص )65/خ
است و لازمه آن تقسـيم   به وحدتاست. وحدت عددي متفرع بر محدوديت مسمي »حد «

واحد به نسبت كثـرت حادثـه،    هر چه بر تقسيم و تكثر افزوده شود  معني و تكثر آن است،
نسبت به كثيري كه به ازاي آن است ولـو   ود؛ بنابراين هر واحد عدديش ضعيف و قليل مي

ندارد به دليـل نداشـتن حـد وعـدم      قليل خواهد بود، اما واحدي كه حد ونهايت  به فرض،
كند. چيزي بيرون از وجود او نخواهد بـود تـا بـا     فرض كثرت را نمي تحمل عروض تميز،

بلكه هر چه براي او ثاني فـرض شـود،   افزون شدن آن قوي گردد و با عزلش ضعيف شود 
  همان خودش خواهد بود.

اصـلي   مقصد )152(نهج البلاغه /خ»الاحْد لا بتِأَوْيلِ عدد« جمله كه:تصريح اما م به اين 
 معتقد است نه اهل فلسفه از حكماء مصر قديم و يونان واسكندريه علامه كلام اما م است،

مـتفطن بـه وحـدت غيـر      )دود هزار هجري (صـدرا بوعلي تا ح و نه شيخ فلاسفه اسلامي
بااينكه اين سخن قران است اما اهل تفسير از صحابه و تـابعين   عددي خداوند نشده بودند،

 ي آنو بـرا نكرده  شرحشنيز در جوامع حديثي و كتب تفسيرشان به اين بحث نپرداخته و 
علي (ع) است و سپس  اميرالمؤمنين نياوردند. اولين كسي كه فاتح اين باب است، استدلالي

در كلام فلاسفه مسلمان قرن دهم هجري است كه خود مقرنـد كـه از كـلام امـام اسـتفاده      
  )138، /6ج : 1382، ملاصدرا( .اند كرده
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  برهان بر توحيد نيتر يقو. 6
همِ   « ي طباطبايي آيه شريفهعلامه  ي أنَفسُـ ـسنرُيِهمِ آياتناَ في الĤْفاَقِ وفـ ينَ  یٰ حَتَّ م  يتبَـ ه  لهَـ  أنََّـ

برهـان بـر    نيتـر  يقـو  ) را51(فصـلت /   »شهَيِد شيَء كلُِّ عَلَیٰ لمَ يكفْ برِبَك أنََّه أوَ ◌ۗ الْحَقُّ 
سـياق آيـه    تواند به معناي شاهد يا مشهود باشد او قائل است كـه  مي شهيد داند. توحيد مي
  وكند كه شهيد به معناي مشهود است  دلالت مي

كند كه او مشهود  معناي آيه اين است كه در تبيين حق بودن پروردگارت آيا كفايت نمي
براي اينكه هيچ موجودي نيست، مگر اينكه از جميع  است يكاف آري هر چيزي است؟

؛ پـس خـداي   آن اسـت و او قائم و قاهر و مـافوق   اوستجهاتش محتاج و وابسته به 
ي  ادامـه كه بعضـي او را نشناسـند.    هرچندلي براي هر چيزي مشهود و معلوم است تعا

اين  كه است نياشود  از سياق آيه استفاده مي آنچه» من لِّقاَء ربهمِ مريْةٍألَاَ إنَِّهم في «آيه: 
دهد كه مشركين از احتجاج بر وحدانيت خدايتعالي به اين طريـق كـه او    آيه هشدار مي

ترين برهان بر مسئله  بااينكه اين طريق روشن برند ينميد بر هر چيزي است، سودي شه
  )17/405ج تا:  طباطبايي، بي( توحيد است اگر كسي درست تعقل كند.

نيازمندي و فقر ذاتي وجودي دركي بديهي است اگر موجودي درك نياز و  درك درواقع
زيرا هر آنچه رافع نيـاز محسـوب    است؛رافع نياز كند درواقع به نحوي درك خداوند كرده 

رسـد بـا همـين     هيچ هستي مستقلي وجود ندارد. به نظر مـي  از اوست؛ چون غير او، شو د
توان قائل شد كه وجود شناسي اسلامي و قراني نوعي وجود شناسـي توحيـدي    ديدگاه مي

شـود   مي كه از آن تعبير ها فاصله خواهد داشت با سخن جهال صوفيه است كه البته فرسنگ
چيز خداست و موجودات و كثرات همه خيالات واجب الود هستند و وجـود   همه به اينكه

و معناي دقيق ايـن   چيز از خداست  ) در اين ديدگاه همه52: 1367حقيقي ندارند (قزويني، 
كـه   وجـود)  و جعلاصالت وجود است (همان تعلق ذاتي و وابستگي حقيقي وجودي  »از«

الوجـود   از واجـب  اثري اعم از ذات و صفت و  مرتبهدر هيچ  وديشود هيچ موج باعث مي
اين تفكر هستي يك واحد حقيقي است كه كثرات عـارض بـر آن    در مستقل و جدا نباشد.

والاكرام در رأس هـرم و هريـك از اجـزاء در     نهايت مطلق ذوالجلال شوند و حقيقت بي مي
به  ي قيوميه ي آن حقيقت، احاطهذيل از رأس،  رمستقليغمتصل و وابسته و  عين جزء بودن،

در اين تفكر وجـود و   )182: 1361ي، حائر (.و اذن او مصداق وجود و صاحب اثرند اراده
شود، بلكه استقلال در وجود و آثـار، بـراي غيـر آن     آثار وجودي از غير خداوند سلب نمي

  نيست. تصور قابلحقيقت 
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  گيري نتيجه .7
يعني اصالت وجـود و بسـاطت حقيقـت     د و اصل وجود شناسي صدرا؛ ريتأثدر اين مقاله 

ي قرار گرفت. بر اسـاس  موردبررسدر تبيين توحيد قراني از ديدگاه صاحب الميزان   وجود،
قـران را در فهـم    مـوردنظر توان گفت علامه فهم صحيح و عميـق توحيـد    اين پژوهش مي

ي  به اين معناست كه ذات بـه گونـه  داند، ازنظر ايشان احديت ذات  معناي احديت ذات مي
اينكه خداوند دوم و سوم نـدارد يـا    نه كند. منتفي مي ثاني را است كه فرض عقلي و وهمي

محال وقوعي است كه خداوند ثاني داشته باشد، چنين مفهومي از وحدت خداوند به معناي 
وحدت عددي خواهد بود كه مشروط بـر محـدوديت و تمـايز وجـودي اسـت، خداونـد       

ي محدوديت معلوليت و مقهوريت نسبت بـه   تواند محدود باشد، به اين دليل كه لازمه مين
ي خداوند نيست. اگر وجود خداوند به دليل مبرا بودن از نقص بسـيط   ستهيشاكه  راستيغ

ي از دايـره  زي ـچ چيه ـالبتـه   نهايت و لايتناهي هم خواهـد بـود،   بالملازمه بي مطلق باشد كه
ايـن تحليـل از    فهـم  عقلي باشـد.  تصور قابلتا ثاني او  ماند ينمرج ي وجودي او خا احاطه

تا بتوان از وجود خدا و وجود مخلوقات سـخن  وجود (وحدت مبتني بر فهم اصل اصالت 
حقيقت وجود خداوند است كه بررسي و تحقيـق آن در كتـب    و صرافتو بساطت  )گفت

صدرا لمتالهين آمده است كه خود او نيز مقر است كه در درك مطلب وامدار مولي المتقين، 
احديت ذات خود به نحوي برهان بـر توحيـد صـفتي و     فهم امير المومنين علي (ع) است.

تقل از غير خداوند در عين اثبات توحيد افعالي به معناي نفي اثر مس عينيت ذات و صفت و
اثر بر اي هر وجودي نيز هست. .نكته قابل ذكـر در ايـن پـژوهش ايـن اسـت كـه علامـه        
طباطبايي با اينكه در مقدمه كتاب الميزان روش تفسيري خود را تفسير قران به قران ذكر مي 

د، زيرا در نظـام  كند اما استفاده از اصول قطعي برهاني را منافي شيوه تفسيري خود نمي دان
فكري علامه عقل قدرت درك و دريافت مطابق با واقع را دارد و در جايي كه قضيه اي بـا  

  برهان عقلي به  ثبوت يقيني برسد مي تواند مانند وحي حجت باشد.
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