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Abstract 

Problem: The generation of consciousness from non-conscious entities—the hard 
problem of consciousness—is a central issue in the philosophy of mind. We argue 
that addressing it requires a critical stance toward reductionist approaches (including 
physicalism, emergentism, and micropsychism) and a shift toward a holistic 
framework. Gradualist Cosmopsychism and Existence Cosmopsychism represent 
two holistic options which can be brought into alignment, respectively, with the 
Sadrian frameworks of gradation of existence and unity of existence., thereby 
offering two distinct frameworks for articulating MullāṢadrā’s holistic solution to 
the hard problem. 

Method: We employ a descriptive–analytical approach to outline the relevant 
theories and a comparative method to evaluate them. 

Findings: Existence Cosmopsychism faces fewer theoretical difficulties and is 
more compatible with MullāṢadrā’s ultimate metaphysical commitments. On his 
framework of the unity of existence, belief in a single, maximally perfect 
Existence—which manifests all beings and their perfections—requires that the 
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apparent generation of consciousness from seemingly non-conscious manifestations 
also be explained by reference to this single Existence. 

Conclusion: The Sadrian version of Existence Cosmopsychism—formed through 
integrating Existence Cosmopsychism with Ṣadrā’s doctrine of unity of existence—
grounds the two key components for addressing the hard problem in a single cosmic 
Existence/Consciousness: (1) the pervasiveness of consciousness throughout all 
manifestations, and (2) the possibility of its perfection within them. Consciousness 
is manifested equally by the one Existence, while differences among manifestations 
arise from their varying capacities to disclose it; the evolution of consciousness is 
thus understood as the expansion of this disclosing capacity. 

Keywords: Mulla Sadra, The Unity of Being, The Gradation of Existence, 
Existence Cosmopsychism, Constitutive Cosmopsychism. 
 
Introduction 

The “hard problem” of consciousness, formulated by David Chalmers, asks how and 
why physical processes in the brain culminate in conscious experience. Since 
traditional approaches—such as physicalism, dualism, and emergentism—encounter 
serious difficulties in addressing this problem, either because they begin from 
constituent material parts, rely on bottom-up (down–top) causal models, remain 
reductionist, or fail to offer an adequate explanation, and since dualism faces the 
interaction problem, we turn to their proposed synthesis: panpsychism. Panpsychism 
itself divides into atomistic and holistic strands. The atomistic branch—including 
constitutive micropsychism and emergentist micropsychism—suffers from 
difficulties traceable to metaphysical and methodological presuppositions shared 
with materialism and dualism. For this reason, the holistic branch, cosmopsychism, 
becomes the focus of our evaluation. Cosmopsychism and its variants, as theories of 
consciousness, are grounded in a monistic ontological framework known as holism. 
In this ontological domain, metaphysical holism either (1) posits a fundamental 
whole alongside non-fundamental parts dependent on it, or (2) denies non-
fundamental parts entirely, or (3) affirms only their manifestational (Manifestation) 
rather than existential status. 

From the first branch arises priority monism, which—when applied to the 
problem of consciousness—yields constitutive cosmopsychism. The other two 
branches generate two forms of existence monism, and applying them to 
consciousness produces two versions of existence cosmopsychism. Our claim is that 
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the Sadrian doctrines of gradational being (tashkīk) and the doctrine of wahdat al-
wujūd (unity of being) correspond, respectively, to priority monism and 
manifestational existence monism. By applying these two ontological frameworks to 
the problem of consciousness, we develop two Sadrian models: constitutive 
cosmopsychism and existence/manifestational cosmopsychism. 
 
Materials & Methods 

This study employs an analytic–comparative method. A critical engagement with 
contemporary ontological and consciousness theories leads us toward a Sadrian 
ontology and consciousness theory capable of cross-traditional applicability. Our 
primary sources include the works of Mullā Ṣadrā—al-Asfār al-Arba‘a, al-Shawāhid 
al-Rubūbiyyah, and his commentary on Uṣūl al-Kāfī—which reveal both of his 
ontological foundations and his shift from one to the other. To clarify some Sadrian 
positions, we also consult commentaries by Sabzawārī and Ṭabāṭabā’ī, and for 
elucidating his mystical commitments, we refer to interpreters of Ibn ‘Arabī such as 
Ibn Turka, Qayṣarī, and Kāshānī. For the comparative side, we rely on works by 
Chalmers, Schaffer, and Goff, and examine critical perspectives from Albahari, 
Maharaj, and Vaidya. 
 
Discussion & Result 

Because both Sadrian ontological frameworks—gradational being and unity of 
being—posit a single, independent, and foundational reality that is the source of all 
things, the principal requirement of holism, namely the existence of a fundamental 
whole with the specified attributes, is satisfied in both. Depending on whether this 
foundational being produces non-fundamental existents (as in the gradational model) 
or manifests non-fundamental phenomena (as in the unity-of-being model), two 
forms of holism emerge: one corresponding to priority monism, the other to 
manifestational existence monism. These two ontologies allow us to propose two 
distinct Sadrian responses to the hard problem. When combined with panpsychism, 
they give rise to holistic theories of consciousness—forms of cosmopsychism. 

Sadrian constitutive cosmopsychism is possible on the basis of the gradational 
ontology, yet it inherits both the challenges of Western constitutive cosmopsychism 
and the critiques leveled from Eastern mystical perspectives. Therefore, we shift to 
Sadrian existence cosmopsychism, grounded in the doctrine of unity of being, which 
is free of these difficulties and is consistent with Ṣadrā’s final metaphysical position. 



Abstract  72 

 

To present this consciousness theory, we first articulate the unity-of-being 
framework in three principles, and then derive three corresponding features of 
Sadrian existence cosmopsychism. This allows us to describe how consciousness is 
ubiquitous within the fundamental being and its manifestations, thereby satisfying 
the first requirement of panpsychist theories. We then introduce a further feature to 
account for the second requirement—namely, the development or intensification 
of consciousness. 

Sadrian Principles of Unity of Being 
(A) Ṣadrā holds that existence and existent are, in truth, one, yet the multiplicity 

of manifestations does not negate the unity of the real existence. He likens this 
to a single person reflected in many mirrors: multiplicity of appearance occurs 
without compromising unity. 

(B) The real existence has a single, inseparable manifestation—the Act of the 
Real—which, despite its simplicity, encompasses all manifestations (effects). 
It pervades all while being limited by none. Like letters and words that are 
nothing over and above the breath from which they emerge, the breath 
remains present in all yet identical with none. 

(C) Because the real existence fully appears in both its Act and its further 
manifestations, each part of the cosmos contains, in a certain mode, all that 
exists in the whole. Their differentiation results only from the dominance or 
concealment of particular divine attributes within each manifestation. 

Application to Sadrian Existential Cosmopsychism 
Applying these principles to Ṣadrā’s theory of consciousness yields: 

1. Although real consciousness is one, its multiplicity of appearances in many 
subjects is not negated. 

2. Since the Divine Essence is pure transcendence, we identify its Act—unified, 
simple, pervasive, and conceptually divisible without compromising unity—
with the conscious cosmos, thereby resolving the decombination problem 
(how plurality emerges from a unitary whole). 

3. Consciousness is present in all manifestations, yet its degree of appearance 
varies with their luminosity or opacity. This secures the ubiquity of 
consciousness, the first requirement of panpsychism. 
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4. To explain the development of consciousness—the second requirement—we 
introduce the principle that every manifestation possesses all existential 
perfections. Differences concern only the degree of appearance. Thus the 
seemingly low-level manifest consciousness that serves as the origin of ascent 
toward human consciousness may, given conducive conditions, actualize its 
latent perfections. Development is therefore the transition from implicit to 
explicit manifestation, not from absence to presence. 

 
Conclusion 

The cosmic consciousness of the real existence, fully manifest in its Act and, by 
degrees, in all its further manifestations, generates a holistic theory of consciousness 
grounded in the doctrine of unity of real being and the multiplicity of its 
manifestations. This Sadrian existence cosmopsychism avoids the difficulties facing 
the gradational model and accords with Ṣadrā’s final metaphysics. It fulfills both 
pillars of panpsychism: the ubiquity of consciousness due to the equal pervasion of 
the Divine Act, and the possibility of consciousness development understood as the 
unfolding of latent perfections. As a holistic theory, it naturally avoids the 
combination problem and offers a principled response to the decombination problem 
while providing an explanatory basis for both the universality and evolution 
of consciousness. 
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  1405، بهار و تابستان 1، شمارة 17نامة علمي (مقالة پژوهشي)، سال  دوفصل

  وجودي صدرايي؛انگاري  روان كيهان
  دشوار آگاهي پاسخي به مسئلة

  *سيدعلي حسيني
  ***شاهرودي سيدمرتضي حسيني ،**علي حقي

  چكيده
ي دشـوار آگـاهي) از مباحـث     هاي غيرآگاه (مسئله ي پيدايش آگاهي از هويت نحوه: مسئله

ي ذهن است كه ازنظر ما، پاسخ به آن در گرو نگرش انتقـادي بـه رويكردهـاي     مهم فلسفه
) و انگـاري از ثمـرات آن اسـت    گرايـي، ميكـروروان   فيزيكاليسم، نوخاستهجزءگرايانه (كه 

 انگاري وجودي روان انگاري قوامي و كيهان روان كيهانگرايانه است.  رسيدن به رويكردي كل
بـر مبـاني تشـكيكي و    ترتيـب،   ي ذهـن هسـتند كـه بـه     فلسفهي در  گرايانه ي كل دو گزينه
ي  گرايانـه  ي پاسـخ كـل   ند و دو بستر مجزا براي ارائـه پذير تطبيق وجودي ملاصدرا وحدت

هـاي مطلـوب،    بـراي معرفـي نظريـه   : روشآورنـد.   ي دشوار فراهم مي ملاصدرا به مسئله
ا، از رهيافت تطبيقي استفاده شده ه ي آن تحليلي به كار رفته و براي مقايسه ـ رويكرد توصيفي

انگاري وجودي ايرادهاي كمتري دارد و به مبناي نهـايي   روان ازآنجاكه كيهان: ها افتهياست. 
تـر تشـخيص    ملاصدرا نيز نزديك است، آن را براي حل مسئله به روش صدرايي مناسـب 

و  مظـاهر ي  ر همهباور به وجود واحد در نهايت كمالي كه مظهِايم؛ مبنايي كه طبق آن،  داده
چنـين  بـا ارجـاع بـه     شـان،  ظهـوري  تاسـتكمالا  مظاهر وكمالاتشان است، اقتضا دارد كه 

نيز  )ي دشوار آگاهي مسئلهفاقدشعور (مظاهر ظاهراً  پيدايش شعور ازو  تبيين شود وجودي
  مستثني نيست. از مسائلي است كه از اين قاعده
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انگاري  روان كه حاصل تلفيق و تطبيق كيهانانگاري وجوديِ صدرايي  روان كيهان :جهينت
وجودي صدرايي است، دو خصوصيت فراگيري شعور در مظـاهر   وجودي و مبناي وحدت

ي دشـوارند،   ي مسئله كننده و امكان استكمال اين شعور فراگير در مظاهر را كه دو ركن حل
، در تمـام  گويـد شـعور آن وجـود واحـد     كند و مي به وجود/شعور واحد كيهاني مستند مي

السويه متجلي است و تفاوت مظاهر به ظرفيتشان در بروز آن است (فراگيري  مظاهرش علي
شان براي  شعور)؛ و استكمال شعور آن مظاهر نيز عبارت است از گسترش ظرفيت ظهوري

  تجلي آن شعور حقيقي (تبيين تكامل شعورها). 
 ،يوجود يانگار روان هانيوجود، ك كيوجود، تشك ملاصدرا، وحدت ها: دواژهيكل
 .يقوام يانگار روان هانيك

  
  و طرح مسئله مقدمه. 1

آيد كـه آگـاهي نـدارد يـا چطـور       در قبال اين پرسش كه چگونه آگاهي از چيزي پديد مي
توان آگاهي را كه غيركاركردي/غيرساختاري است، در قالب روش كاركردي/سـاختاري   مي

ديدگاه انسدادگرايانه كه حل اين مسئله را  ، سه موضع مطرح است:1مألوف علمي تبيين كرد
انگارانـه كـه منكـر     )؛ ديدگاه دوگانـه Klinge, 2020: 136-137داند ( در حدود توانايي بشر نمي

ي ناآگـاه و هويـت آگـاه را حاصـل      شـدن مـاده   پيدايش آگاهي از غيرآگاهي است و جفت
) كه ظهور ناگهـاني آگـاهي در   Emergentistگرايانه ( داند؛ ديدگاه نوخاسته دخالت بيروني مي

در «كند كه ماترياليسم نيـز بـه آن ملحـق اسـت      شدن ماده را مطرح مي فرايند تكامل/پيچيده
گوينـد آگـاهي سـطح مـاكرو از عناصـر بنيـادين كيهـان كـه          ي ماترياليستي مـي  نظريه

اظهار  ليلد به ييانسدادگرا). Vaidya, 2020: 397» (شود وجه آگاه نيستند، نوخاسته مي هيچ به
انگـاري   ). دوگانـه Mørch, 2014: 37( است رينقدپذ ،يجابيا يها هينظر ياز بررس شيپ ينادان

دچـار   Physical Causal Closure(2( در تبيين ارتباط علي و سازگاري با بستار علـي فيزيكـي  
؛ Vaidya, 2020: 417ي دشـوار نـاتوان اسـت (    نقص اسـت؛ ماترياليسـم نيـز از حـل مسـئله     

Chalmers, 2017a: 22-23 .(  
انگـاري اسـت    ) ماترياليسم و دوگانهSynthesis( ) كه سنتزPanpsychismانگاري ( روان همه

)Chalmers, 2017a: 25اي بنيــادين  هــا، آگــاهي را خصيصــه )، بــراي گريــز از ايــن اشــكال
هاي بنيادين را  بسته به اينكه كثرت هويتكند و  ناپذير به ماده) و فراگير معرفي مي (تحويل

ــي     ــيم م ــاخه تقس ــه دو ش ــه، ب ــا ن ــذيرد ي ــود:  بپ ــرا (ش ــاAtomistic/Smallistجزءگ  ) ي
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انگــاري   روان ) يــا كيهــان  Holisticگــرا ( ) و كــل Micropsychismانگــاري (  ميكــروروان
)Cosmopsychism.(  

انگـاري جزءگـرا، بـه سـراغ      روان در اين پژوهش پس از طرح ايرادهـاي وارد بـر همـه   
رويم و مبناي تشكيكي صـدرايي را بـا انشـعاب قـواميِ      انگاري مي روان اي كيهانه انشعاب
انگـاري   روان وجودي وي را با انشـعاب وجـوديِ كيهـان    انگاري و مبناي وحدت روان كيهان

تـر بـه نظـر نهـايي صـدرايي       تر و نزديك ايرادتر، دقيق دهيم و انشعاب اخير را بي تطبيق مي
اهـداف  پـردازيم.   انگاري وجودي صدرايي مـي  روان صات كيهاندانيم و به استخراج مخت مي

 ي هينظر بودن) انهانگار روان هانيكبودن ( گرايانه كل دادن نشاناين پژوهش عبارت است از 
 يـي گرا (ماننـد نوخاسـته   انـه يجزءگرا يهـا  هي ـانتسـاب نظر  نادرسـتي  و ييصدرا يآگاه

 ,SadatMansori( جزءگرا يانگار روان همه) يا 11: 1397بزرگي و همكاران،  ي (جامهجوهر

عنـوان   به ي با مختصات صدرايي،وجود يانگار روان هانيك و معرفي ي؛) به و)223 :2022
  .شعور شيدايپ خصوصدر وي يينها ي هينظر

  
  پژوهش ةپيشين 1.1

وجـودي را در   هايي كه لوازم چرخش نظري ملاصدرا از مبناي تشكيكي به وحدت پژوهش
دار  اين مقاله (كه عهده 5ي تبيين، مشخصاً با بخش  اند، در نحوه بررسي كردهمسائل مختلف 

وجـودي اسـت) مشـابهت دارنـد. در      تبيين حدوث جسماني نفس براساس مبناي وحـدت 
) در 1393شـاهرودي،   خـادمي و حسـيني  توان گفت ( ها، مي بررسي مصداقي اين پژوهش

و شـواهد   يمبـان «) در 1400 ،يطرق نيراستو ( »هيانكشاف در حكمت متعال ي هينظر نييتب«
ي قبلـي، بـا آوردن شـواهد و     (در تفصيل مقاله» ييانكشاف نفس در حكمت صدرا هينظر
راهنماي مسيري هستند كه در كنار اشـاره بـه نـواقص نگـرش تشـكيكي،      ي صدرايي)  ادله

 كنـد. بـا همـين راهنمـاي     وجودي را معرفـي مـي   روش تبيين مسائل براساس نظام وحدت
 ي مسـئله ) 1402 ان،يجوارشـك  ،يشـاهرود  ينيحس ،يداراب(مند است كه مثلاً  انتقادي روش

يي، رضـا (كننـد؛ در تحقيـق    ) مبحث معاد را تبيـين مـي  1402طرقي،  را و (راستين نشيآفر
شـود؛ در (طارقيـان،    ) ارتبـاط نفـس و بـدن بازتوصـيف مـي     1402ي، شـاهرود  ينيحس

 ،يخـادم هـاي (  شـود و در پـژوهش   انسان مبـين مـي  ) عمل ارادي 1404طرقي،  راستين
)، 1398 كهنسـال،  ،يشـاهرود  ينيحس ـ ها،يمرد)، (1393 ي،دموسويس ،يشاهرود ينيحس

شناختي انسان  ي تكامل علمي و معرفت ) مسئله1399شاهرودي،  طرقي، حسيني (راستين
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 بـه  پـرداختن  در زي ـن) 1400 همكـارانش،  و يغفار( پژوهشيابد.  اي مي چارچوب تازه
 كاربرد به آن يضمن يها اشاره اما است، همراه رياخ ي مقاله سه با يعلم تكامل ي مسئله
 و 188ـ117 صفحات در مثلاً( نفس يجسمان حدوث نييتب يبرا يوجود وحدت يمبنا

هـا بـا    كه گفتـيم، ايـن پـژوهش    با اينكه چنان .كند يم تر كينزد ما بحث به را آن ،)124
ماهيت تطبيقي اين پژوهش كه هـم بـر حـل    پوشاني دارد، اما  همي كنوني  بخشي از مقاله

هــاي  ي دشــوار آگاهي/شــعور تمركــز دارد، هــم پــس از عبــور انتقــادي از نظريــه  مســئله
پـردازد و ايـن    ي آگـاهي مـي   گرايانـه  هاي كل ي درباب آگاهي، به معرفي نظريه جزءگرايانه

كند و طـرح   پذير معرفي مي تطبيقوجودي صدرا  ها را با دو مبناي تشكيكي و وحدت نظريه
دانـد و در سـنجش و گـزينش     پذير مـي  هاي مستخرج از مباني صدرايي را امكان گرايي كل

ي نهايي صدرايي، به نقدهاي مطرح در فضاي اسلامي و غربـي توأمـان    گرايانه ي كل نظريه
هاي پيشـين را   زند و تفاوتي نسبتاً اساسي با پژوهش ي ابداعي آن را رقم مي نظر دارد، جنبه

  شود. موجب مي
  
  انگاري و نقدهاي وارد بر آن . ميكروروان2

امـور بنيـادين   ) Micropsychismانگاري ( انگاري يا ميكروروان روان ي جزءگراي همه شاخه
سـاختار فيزيكـي    Intrinsic Nature(3( گيرد كه هم بنيان و طبيعت ذاتي متكثري را فرض مي
تـر   هـاي سـطح عـالي    هستند، هـم موجـب پيـدايش آگـاهي    يافتن آن  جهان و عامل عينيت

گـرا.   ) و نوخاسـته Constitutiveقـوامي ( انگـاري جزءگـرا دو نـوع دارد:     روان شوند. همه مي
ي ابتنـايي   هـا را رابطـه   ي از آن ي اجزاي بنيادين و امور برآمده انگاري قوامي رابطه روان همه

)Grounding Relationچيز به مبنا ( داند كه در آن، همه ) ميGround اجـزاي بنيـادين،    )، يعنـي
اند و وجود  همان هاي اجزاي بنيادين اين شود و درواقع امور كلان، با تركيب تحويل برده مي

ي اجـزاي بنيـادين و    گرا، رابطه انگاري نوخاسته روان واقعي و مجزايي از آن ندارند؛ اما همه
ح بنيـادين  داند؛ به اين معنا كه سط ) ميCausal Relationعلي (ي  ي از آن را رابطه امور برآمده

كند و صرفاً معدي است كـه در تعامـل بـا قـوانيني      براي پيدايش سطوح بعدي كفايت نمي
-Brüntrup, 2017: 232شـود (  موسوم به قوانين نوخاستگي، موجب پيدايش سطوح بعدي مي

پذير نيسـت و خـود،    ويلشود، به سطح بنيادين تح ) و طبق اين نظر، آنچه نوخاسته مي233
  شود. امر بنيادين مجزايي محسوب مي
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ي  تـوان معرفـي كـرد: الـف. كـل پـروژه       ايرادهاي وارد بر اين نظر را در سه سطح مـي 
اش، چه در قرائت پارادايم غالب فيزيك، با ايـن   انگارانه روان جزءگرايي، چه در قرائت همه

كثر، صرفاً يك فرض بـدون دليـل اسـت و    روست كه اعتقاد به اجزاي بنيادين مت ايراد روبه
نهايـت اجـزا) را از دور خـارج     پذيري بـي  حتي تا زماني كه بديل خود (يعني امكان تجزيه

)؛ ب. ايراد وارد بر جزءگرايي Schaffer, 2003: 499-500ي ممكن نيز نيست ( نكند، تنها نظريه
ص اجـزاي مشـابه   قوامي كه دراصل پرسش از اين است كه چطور از چينش و تركيب خـا 

 بي ـمعضـل ترك قالـب  و در  4آيـد  ي متمـايز از اجـزا بـه دسـت مـي      مجزا، شيء يكپارچـه 
)Combination Problemيدرست باشد، آگـاه  يقوام يانگار روان . اگر همه1: شود يم رح) ط 

وجـود   يانسـان  ي. آگاه3ندارند؛  ينيها وجود ع . توده2است؛  Aggregation(5( توده يانسان
). Chalmers, 2017b: 185-186( نادرسـت اسـت   يقـوام  يانگـار  روان : همهجهيندارد؛ نت ينيع

منظرمنـد اسـت؛    يداري ـپد يآگـاه انـد كـه    معضل يادشده را به اين شكل نيز مطرح كـرده 
 دي ـبا ب،ي ـترك بـودن  يدارد؛ در صورت واقع يدارد، منظرمند يداريپد يكه آگاه يزيهرچ
منظـر   ب،يمنظر خاص خودشان را دارند، در هنگام ترك كيكه هر يكروآگاهيم يها تيهو

 شـود،  يحفـظ نم ـ  يفرد يمنظرها نيا ب،يخاص خودشان را حفظ كنند، اما در هنگام ترك
 ؛دهنـد  يرا از دسـت م ـ  شـان يها تي ـو هو شوند يم قيتلف يواحد ي كپارچهيبلكه در منظر 

 آنكـه  يآگاهانه برسند، ب ي تجربه يها شوند و به ماكروسوژه بيامكان ندارد كه ترك جهيدرنت
   ).Vaidya, 2020: 397-398ود (بر نياز ب تشانيهو

انگاري غيرقـوامي واكنشـي در برابـر ايـن نظـر اسـت و از معضـل تركيـب          ميكروروان
 اي ـآ نكـه يمثـل ا  يبه مسائل ارتباط دچار است؛ مسائل ي،انگار همچون دوگانهگريزد، اما  مي

اند، عليتي مجزا از عليت اجزاي بنيـادين نيـز    ي بنيادين هاي نوخاسته كه هويتها  ماكروذهن
را در هـم   يك ـيزيف يگرا، بستار عل ارتباط يانگار دوگانه ارواح در همچون جهيو درنت دارند

بـر جهـان    ياهآگ ـ اثرگـذاري شـهود   يبا نف آن، درپي و عليت مجزايي ندارند اي ؛دنشكن يم
. البته ارتباط موجود در خورد رقم مي )Epiphenomenalismيي (دارگرايپد يپ ي نظريه ،يكيزيف
را دارد كه ارتبـاط از   يبرتر نيفرق دارد و ا يانگار با ارتباط موجود در دوگانه ،دگاهيد نيا

 نيهـم دارد، امـا بهتـر    يكپـارچگ يو  تي ـ. جامعيرذهنيغ ـ ياست، نه ذهن يذهن ـ يسنخ ذهن
هـر دو را   يها يرا حفظ نكرده و بد يانگار دوگانه يها جنبه نيو بهتر سمياليماتر يها بهجن

  ). Chalmers, 2020: 366( دارد
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هاي  انگاري روان گرايي جوهري و همه ناپذيري نوخاسته بحث جانبي: تطبيق 1.2
  حدوث نفس صدرايي ةجزءگرا بر نظري
رغم اينكه در آن عناصري نظيـر حركـت    گرايي جوهري به ملاصدرا، علي انتساب نوخاسته

ي  گرايانه دليل تبعيتش از منطق طبيعت  بودن واقعيت پذيرفته شده، به مراتبي كاملي و سلسلهت
حدوث از پايين به بالا و بدون دخالت عاملي خارجي، مردود است و محذورهايي ازقبيـل  
تقدم قوه بر فعل، عليت خسـيس بـراي شـريف را در پـي دارد و تطبيـق آن بـر حكمـت        

دهـد   گرايي قرار مي در معرض نفي قواعد يادشده و اتهام طبيعت صدرايي، صدرالمتألهين را
انگــاري  روان ي همــه ). انــواع ذكرشــده 36ـــ34: 1398ي و عليمــردي، عموســلطان(

كـردن ايـن    گرا) نيز همين مشكلات را دارد. اما اگر بـراي اصـلاح و الهـي    (قوامي/نوخاسته
ي وجودي برتر معتقد  تجرد) در سايهي مادي تا  ها، به استكمال نفس/آگاهي (از مرتبه نظريه

گراي جوهري خواهيم  )، ديگر نه نوخاسته34ـ33: 1398ي و عليمردي، عموسلطانشويم (
انگـار قـوامي و    روان شود)؛ نه همـه  گرايي نفي مي بود (به دليل اينكه در آن، هرگونه آفرينش

را بنيـادين، يعنـي    ي اسـتكمال  گرا (چون در اين دو نظريه، اجزا يـا مراحـل اوليـه    نوخاسته
ها و عامل پديدآمدن مراحل غيربنيادين بعدي تلقـي   ناپذير به چيزي ديگر و ذاتي آن تحويل

آنكه در صورت انتساب اين اجزا/مراحل بـه وجـودي برتـر، آن وجـود برتـر       كنند؛ حال مي
نفي  شود) و با چيز به آن تحويل برده مي ي ذاتي كمالات خواهد بود و همه بنيادين و دارنده

  ايم. انگاري را اثبات كرده روان اي كيهان هاي از پايين به بالا، نادانسته، گونه اين نظريه
  
  گانه هاي سه انگاري ابتناي بر يگانه ةواسط انگاري به روان . انشعاب كيهان3

هـا در   يهنظر ي از طرحش، اولاً ناكامي ديگر انگاري كه انگيزه روان گراي همه ي كل اما شاخه
مبتنـي   يِشهود استدلالِاست، ثانياً  ي دشوار و مسائل عليت معضلات مربوط به مسئلهحل 

 :Vaidya, 2020( وجود ندارد رآگاهيغ يها تياز هو يكه امكان برآمدن آگاهادعاست  اينبر 

ي واحـدي در نظـر    و ثالثاً گريز از معضل تركيب است، امر بنيـادين را كـل يكپارچـه    )417
تمـام   اند: آن است كه گفته كپارچهيواحد تزاج اجزا نيست. در تعريف گيرد كه حاصل ام مي
د بخشـن  ميرا ابتنا  ءيصرف كه اجزا كل ش ي توده عكس به را ابتنا بخشد؛ اش يواقع ياجزا

)Schaffer, 2009: 374.(  
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 يا رابطـه ي بنيادين و اجزا/منشـئات ابتنايافتـه،    ي كل/مبناي يكپارچه در اين نظريه رابطه
ترتيـب   كـه بـه   ) اسـت Asymmetricنامتقـارن ( و  )Irreflexiveي (ربازتابيغ)، Binaryدوجانبه (

 ؛بخشـد  يخود را ابتنا نم يزيچ چيه يعني: در اين رابطه، دو جانب مبنا و مبتني وجود دارد؛
 »الـف «« ييابتنـا  ي. از ادعـا بخشـد  يرا ابتنا نم »الف« »ب«را ابتنا ببخشد،  »ب« »الف«و اگر 

است، امـا   يواقع »ب. «1توان اين سه استنتاج مختلف را داشت:  ، مي»بخشد يرا ابتنا م »ب«
 »الف«اما  ست،ين يواقع »ب«. 2 تر است؛ مبنايي» ب«از » الف«خاطر اينكه  ، به»الف«كمتر از 
  ).Vaidya, 2020: 402است ( يواقع »الف« ي اندازه به زين »ب«. 3هست؛ 

 شــفر )Priority Monismاولــويتي (انگــاري  ي يگانــه نظريــه، طبــق 1ي  ديــدگاه شــماره
)Jonathan schaffer (1957-).( مراتبي، هـم كـل بنيـادين واقعيـت      است. در اين ديدگاه سلسله

اش تعيين اين است كه از ميان كل و جزء،  ي اصلي ي به آن و مسئله دارد، هم اجزاي وابسته
  ). Schaffer, 2010: 33كدام واقعيت دارد و كدام ندارد (يك بنيادين است، نه تعيين اينكه  كدام

كـه طبـق    ) اسـت Existence Monismوجـودي ( انگـاري   مطابق يگانه 2ي  ديدگاه شماره
شود مستلزم  رغم باور به يك هويت بنيادين كه باعث مي ها، علي ها و گرايش برخي گزارش

ن يـك هويـت بنيـادين، هرگونـه     انگاري اولويتي باشد، با منحصركردن وجود در هما يگانه
 ,Schafferانگـاري اولـويتي مسـتلزم آن نيسـت (     كنـد و درنتيجـه يگانـه    تكثري را نفي مـي 

2010: 66(.   
متفاوت است، هم با  1انگاري وجودي است كه هم با ديدگاه  تفسيري از يگانه 3ديدگاه 

اسـت   يانيم يراه يدر پ دگاهيد نياانگاري وجودي؛  از يگانه 2ي  گزارش و گرايش شماره
 شـكل منحـاز و مسـتقل از    بهرا  نيادياز وجود بن رينخست، كثرات غ دگاهيكه نه همچون د

و بدين منظور، انحصار وجـود   بداند يرواقعيها را كاملاً غ بداند، نه آن يواقع ،نياديوجود بن
  ). Vaidya, 2020: 412شود ( در يكي و كثرت ظهور همان يك وجود را مدعي مي

داند،  هاي در آن مي انگاري كه آگاهي كيهاني را عامل پيدايش جهان و آگاهي روان كيهان
هـاي يادشـده و    بر يكي از سه نگاه يادشده مبتنـي اسـت. در بخـش بعـدي، تركيـب نگـاه      

  كنيم. گرا را تشريح مي انگاري كل روان همه
  

  )وجودي، ظهورياولويتي، (انگار  يگانه ةسه نظري ةانگاران روان مصاديق كيهان 1.3
اولويتي مبتني است  انگاري ) بر يگانهConstitutive Cosmopsychismقوامي (انگاري  روان كيهان

)Klinge, 2020: 161(انگاري قوامي گاف  روان ). مصداق اين نظر، كيهانPhillip Goff (1978-). (
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ي  ، رابطـه »اي ابتنـاي زيرمجموعـه  «ي كل و اجزا در قالـب   است. وي پس از توضيح رابطه
كند. ابتنا  تبيين مي» ابتناي توارثي«يافته از آن را با مفهوم  هاي نشئت كيهان آگاه و ماكروآگاهي

اش، با  شود و در شكل فيزيكاليستي اي است كه در آن، چيزي مضاف بر مبنا ايجاد نمي رابطه
 انيشود. گـاف بـا طـرح قيـدي موسـوم بـه ناهـار مج ـ        عينت مبتني و مبنا توضيح داده مي

)Free Lunch Constraint(6    در پي توضيح ابتناي ديگري است كه در آن، مبتنـي نـه فراتـر و ،
اي را  ) و براي اين كار، ابتناي زيرمجموعـه Goff, 2017a: 42-44بالاتر از مبناست، نه عين آن (

هنگـامي   صـرفاً » الـف « تيهوكند:  كند كه با اين بيان، قيد يادشده را برآورده مي معرفي مي
» ب«باشـد كـه   ) Unityي (واحـد » الـف «كه  بخشد يم اي ي زيرمجموعهابتنا را »ب« تيهو

كه بدون ارجاع به  دانست وجودهايي ناقصرا بايد  ها» جنبه« ت.از آن اس )Aspectsي (ا جنبه
  ).Goff, 2017a: 225توان ذاتشان را شناخت ( آيند، نمي هاي آن به شمار مي آن كلي كه جنبه

هاي  تجربه ي ها درباره مثال نياز ا يكي. آورد يم ييها مثال دگاهشيد حيتوض ياگاف بر
 عـاطفي  صـداها و صوتي ها،  رنگ يبصر ي مانند تجربه ييها ماست كه شامل بخشدروني 
 »به بالا نييپااز « دگاهيد ،يوجود دارد: اول دگاهيدو د ها ي اين تجربه درباره .شود يها م لذت
ي دگاهي ـد ،يو دوم ـ دانـد؛  يم يجزئ يها تجربه بيرا حاصل ترك يكنون ي كه تجربه است

كل تجربـه  پذيرد و طبق آن،  كه گاف آن را مي ي استا رمجموعهيز يابتنا اي مبتني بر گونه
  ).Goff, 2017a: 221اند ( آن يها جنبه ،يا تجربه يها بخش است كهواحد  كي

اي و قيـد   كاربست ابتناي زيرمجموعه حاصل) Grounding by Inheritanceتوارثي (ابتناي 
 ،تـر  كوچـك  يها ، سوژهاساس آن. برانگاري قوامي است روان ي ملازمش، در كيهان يادشده
 ري ـخـود، نظ  يعـام آگـاه   يهـا  يژگ ـيو اند كه نهايك ي هكپارچي يآگاه دانيم از  هايي جنبه

). Albahari, 2020: 123-124( برنـد  يبـه ارث م ـ  دانيم نيداشتن و منظرداشتن، را از ا احساس
» ب«هم شامل جزء است،  )ي(مثلاً آب» الف«، هم شامل جزء هانيكي آگاهي  ميدان يكپارچه

را بـه ارث   كپارچـه ي دانيم نياز ا يتنها بخش ه،يتجز نديفرآ ي(مثلاً قرمز). اما هر سوژه، ط
تنهـا  » ب«و  كنـد  يم ـرا تجربه  يتنها آب» الف«به آن آگاه است:  يداريكه ازلحاظ پد برد يم

  ).Vaidya, 2020: 400(قرمز را 
انگـاري اولـويتي در وراي آن نيـز     ي يگانه انگاري قوامي كه با نظريه روان مخالفان كيهان

انگاري با  روان اگرچه اين كيهانگويند  انگاري قوامي مي روان اند، درخصوص كيهان مخالف
گيرد:  اما بر سر اين دوراهي قرار مي كند، طرح ابتناي وراثتي، از معضل تركيب عبور مي

بـه   7گيرد، معضل تجزيـه  ي تجربه در نظر نگيرد، يا اگر در نظر مي يا بايد كيهان را سوژه
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معضل معرفتي گردد.  اش، بازمي شكل محتويات ناسازگار، با معضلات معرفتي و منظري
كـه محتـواي   ازلحاظ معرفتي، منظري شـمولي دارد  » مطلق«شود كه  از اينجا ناشي مي

شود. جهلي كه  تر جاهل را نيز شامل مي آن، محتواي متعلق به منظرهاي نسبي كوچك
كند (مثل ترس از فنـا)   به طبيعت متناهي سوژه تعلق دارد، محتواي ذهني را ايجاد مي

   شكلي منسجم، به مطلقِ در معرفت نسبت يابد. تواند به و اين نمي
خـاص مربـوط بـه افكـار و      يِمنظر يو محتوا تيخصوصگويد  معضل منظري مي

ها دردسترس  آن يو هنگام تفكر، فقط برا دنكن يم نيبه آن متع يها ها را فكركننده تجربه
آگاه  هانيك يذهن يها فرد، ابژه ظاهراً منحصربه يف، منظرهااگ دگاهيبراساس د ، امااست

بقـا   تيطقاً قابلمن شود باعث مي ،تر بزرگ يمنظربراي   بودشان هستند و اين زيرمجموعه
  .)Albahari, 2020: 122 & 124نداشته باشند (

گويند كيهـان   كنند؛ يعني مي گفته را انتخاب مي ي نخست دوراهي پيش اي گزينه عده
را وگاكـا ي يسـت يمكتـب بود كنـد.   ي تجربه ندارد و بلكه كلاً سوژگي را نفـي مـي   سوژه

)Yogacara) مصــداقي از ايــن نظــر اســت (Chalmers, 2020: 320, fn. 20(  آن، هــم  ردو
هـم  ، »ستين يهانيك ي هست، اما سوژه يهانيك ي تجربه« شود ي حذف ميهانيك ي سوژه

 ميانگــار يمــ يثــابت ريناپــذ ليــتحو يهــا تيــهــا را هو كــه مــا آن ييهــا نفــس و ســوژه
)Chalmers, 2020: 367( ي). البهارMiri Albahari (?-present). ( ي هي ـرا با نظر دگاهيد نياهم 

كه طبق آن، واقعيت در يك وجـود   دهد يم حيتوض) Advaita Vedanta( ودانتا تايادو ييهندو
). تبيـين  Albahari, 2020: 119-120شـوند (  داد ميمنحصر است و ماسواي آن، غيرواقعي قلم

 ي بر آن نيز از اين قرار است كهانگاري مبتن روان كيهان

 ـافاقـد سـوژه دارنـد.     ي شـده  ظاهراً تجربه يآگاه ،افراد  Universalعـام (  يآگـاه  ني

Consciousness (فراتـر از   سـت؛ ين زي ـن هانيتعلق ندارد و متعلق به ك يا سوژه چيه به
كـه در درون آن   ياتي. محتواند يمظاهر بر آن مبتن يسوژه/ابژه است و تمام يدوگانگ
 ـا و بـه  سـتند ين يم ـيعظ ويمنظر سابژكت يبرا ييها ابژه زين آورند يسر برم  ،بي ـترت ني

 ).Albahari, 2020: 124( ديآ ينم شيپ هم) ينظرو م يسوژه (معرفت يناسازگار

ي محـض)   داشـتن آگـاهيِ (غيردوگانـه    اين ديدگاه آن است كه با نفي سـوژه  تيمز
  كند. كيهان و آگاهي انسان، معضل تجزيه را منحل مي

 يتنهـا سـوژه را نف ـ   است كـه درواقـع نـه    نياند، ا نظر وارد كرده نيكه به ا ينقداما 
پديـداري  حـس  داشـتن   يعني ،يآگاه ي گانه عناصر سه شمردن يرواقعيكند، بلكه با غ يم
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)Phenomenological feel(، بودگ من ازآن) يOwnership/for-me-ness( رگ ـباو در) يIntentional 

aboutness(، يرواقعياز امور غ يقع؛ چون امر واشود منكر مي زيرا ن يخود آگاه تيواقع 
 يآن بـه نف ـ  تيو سـرا  يسـوژگ  يمحصورنماندن در نف ـ نيا ني. همچنشود ينم بيترك
 ـ يشناخت اشكال معرفت نيا ،يسطح انسان ]مثلآً[از  يآگاه كـه چطـور    آورد يم ـ شيرا پ

باشـد   يزي ـباور به چ يبرا يياست، مبنا يرواقعيكه غ يسطح انسان يممكن است آگاه
  .)Vaidya, 2020: 408-409است؟ ( يواقع) كه يهانيك ي(آگاه

مكتـب  انگاري اولويتي زاويه دارد، محصول تفسـير   اما ديدگاه ديگري كه با يگانه
انگاري ويجنيانـا، واقعيـت را عبـارت     نتاست. يگانه) از وداVijñāna Vedāntaودانتا (ويجنيانا 

كـرده اسـت؛ وجـود    ها ظهـور   داند از يك وجود و مظاهري كه همان يك وجود در آن مي
نحوي كه خواهد آمد، يك هستي است كه در  بودگي ندارند، بلكه به حقيقي و مظاهرش هم

ــكل ــرده اســت (   ش ــور ك ــي ظه ــاي مختلف ــب Maharaj, 2020: 280 & 285ه ). از تركي
آيد كه بر مفهوم  انگاري به دست مي روان اي كيهان انگاري، گونه انگاري با اين يگانه روان همه

 »الـف « بتنـي اسـت. در ابتنـاي ظهـوري،    ) مGrounding by Manifestationوري (ظه ـابتنـاي  
 ب،ي ـترت ني ـا باشد. بـه  »الف«ظهور  »ب«صرفاً اگر  بخشد، يابتنا م را »ب«ظهور،  ي واسطه به

 ي آگاهانـه  يهـا  منفـرد و تجربـه   يهـا  تمام سوژه ي آگاهانه يها تجربه ،ياله يهانيك يآگاه
ي درخـور   نكتـه  .)Maharaj, 2020: 284( بخشد يابتنا م ،يظهور يمعناها را در  مربوط به آن

شمردن ظهـورات   بخشي كامل به واقعيت نهايي و معدوم توجه اين ديدگاه آن است كه تنزه
ي پختگي درك را كه ارواحي نادر بـه   داند كه ناقص است و مرحله اي از درك مي را مرحله

 ,Maharaj(كنـد   شخصـي معرفـي مـي    ـ ـ شخصينهايت غير واقعيت بيشوند،  آن نائل مي

، براي حفظ تنزه واقعيـت نهـايي و   »شخصي ـ غيرشخصي«)؛ تعبير ظاهراً متناقض 279 :2020
حـال كـه وجـود غيرشخصـي      درعينحال، توجيه ظهور آن در قالب مظاهر است:  درعين

يـا آگـاهي    )Primal Creative Energyخـلاق اوليـه (  غيردوگانه، نهايتاً متعالي است، انرژي 
خصـي جـدايي نـدارد، همـان مطلـق اسـت در       ي غيـرش  كيهاني، كه از مطلق غيردوگانه

شـود كـه كيهـان را خلـق و حفـظ و       صورت پويايش، و خداي شخصي محسوب مي
 ي در قالب همـه ). همين وجود مطلق اخير است كه Maharaj, 2020: 281كند ( معدوم مي

 كنـد  يفردشـان را دارنـد، ظهـور م ـ    ربهمنحص ـ ي منظـر آگاهانـه   كي ـكه هر ينفوس منفرد
)Maharaj, 2020: 284.(  
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ناپـذير   ي غيرشخصـي وصـف   اساس آگاهي كيهاني كه از وجود متعالي غيردوگانه براين
هاي منفـرد اسـت و ايـن     ها و آگاهي اي ميان وجود متعالي و سوژگي جدايي ندارد، واسطه
نيز قيد ناهـار مجـانيِ لازم بـراي هـر      بخشد و بنابر اينكه ابتناي ظهوري ظهورات را ابتنا مي

)، نــه بايــد ظهــورات را فراتــر و بــالاتر از Maharaj, 2020: 284ي ابتناپايــه را دارد ( نظريــه
  ظهوربخش دانست، نه عين آن.

  
  صدرايي و لزوم عبور از آن ةانگاري اولويتي در انديش يابي يگانه . مصداق4

هـايي   هاي بنيادين اسـت، مـلاك   ن هويت/هويتاش تعيي انگاري اولويتي كه مسئله در يگانه
شود كه عبارت است از: الف. لزوم شـمول   هاي بنيادين تعيين مي هويتبراي تعيين هويت/

)Coveringهاي عيني (تاميت ( هايي بر تمام واقعيت ) چنين هويت/هويتCompleteness ؛ و((
 نيا بههاي بنياديني؛  ) چنين هويت/هويتMinimum Completenessب. لزوم تاميت حداقلي (

 يهـا  تيواقع به ابتنابخش كه باشد داشته ي (جزء تامي)تيرهويز نبايد نياديبن تيهو كه معنا
  .)Bliss & et al., 2024( باشد مبنادار

كنـد، يـك كـل     انگاري اولويتي، آنچه دو شرط يادشده را برآورده مي ازنظر طراح يگانه
ي اجـزا   دهد و با ثبوت آن، همه همه را پوشش ميي راه كل واقعيت است و  است كه نقشه

ي اجزاسـت، امـا هـيچ جزئـي از آن فراتـر       يابند (تاميت) و چيزي فراتـر از همـه   ثبوت مي
) يـا  Impossibility of Submergence) (Schaffer, 2010: 56فروخاسـتگي ( ي  رود (اسـتحاله  نمي
)) و ازلحـاظ  Asymmetry of Supervenience) (Schaffer, 2010: 50تقارني در فرارويدادگي ( بي

و زيراجـزاي بنيـاديني در آن    )Bliss & et al., 2024( ) داردUniqueبـودن، انحصـار (   بنيـادين 
)؛ Schaffer, 2010: 40ي جزءوكلي ندارد (تاميت حداقلي) ( تداخل ندارند يا با اجزايش رابطه

اند كه  هايي وابسته به كل بسازند، بلكه هويت هاي مستقلي نيستند كه كل را يعني اجزا هويت
گيرد كه در كل و در ارتباط با ديگر اجزاي وابسـته بـه    به جايگاهي شكل مي ذاتشان باتوجه

  .)Schaffer, 2010: 56كل دارند (
هـا بـر    توان در شرح اين نظريه گفت: در ساختار جهان، برخي هويـت  ترتيب، مي اين به

وابستگي از يك طرف  ))، هموارهPartial Orderجزئي (ها اولويت دارند (ترتيب  ديگر هويت
وابسته » الف«به » ب«(اگر  8صورت گذرا چيز به تقارني در وابستگي) و همه جريان دارد (بي

))، بـه  Schaffer, 2010: 122وابسـته اسـت (  » الف«به » ج«وابسته است، » ب«به » ج«است و 
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)) كـه  Well-Foundedness) (Schaffer, 2010: 37بنياني ( خوششود ( طرف بنياديني مختوم مي
  ). Schaffer, 2010: 66خودش مبناي خودش نيست (غيربازتابي) (

 نييتب( ينياديبن دارِ جهت ي رابطه اند: وابستگي مذكور را در قالب ابتنابخشي توضيح داده
 كنـد  يم ـ مـرتبط  نيادي ـبن يها تيهو به را نياديربنيغ يها تيهو ضرورتاً كه )ريناپذ ليتقل و
)Sijuwade, 2024: 926(ابتنـاي  «و » 9هزينگي ابتناي ابتنايافته بـر ابتنـابخش   بي«به  . شفر باتوجه

كه اصطلاحاتي است كه به كفايت و تماميت ابتنابخش، بدون » توارثي ابتنايافته بر ابتنابخش
يافته دلالت دارد، شرط ابتناي مطرح  هاي نشئت ي ديگري، براي ابتنايافتن هويت هيچ افزونه
 يزي ـچ آنكـه  يبرا ،)نياديربنيغ( افتهي نشئت يها تيهواش را اين دانسته است كه  در نظريه

 دي ـبا ييابتنـا  ي رابطه اساس، نيبرا. باشند مكنون مبنا در ديبا نشوند، محسوب مبنا بر افزون
. انـد  بـوده  موجـود  ابتـدا  از ،يضمن شكل به كه باشد ييها جنبه يمجزاساز يها وهيش صرفاً

 را ابتنا تيواقع ديبا ،خواهد كرد آشكار را شيها جنبه كه ينياديبن تيهو ليتحل ب،يترت نيا به
 يمبتن ـ يجداسـاز  ي وهيش به شفر). Klinge, 2020: 163-164؛ Schaffer, 2009: 378( كند انينما
 كي ـ هـان يك آن، براساس كه دارد ليتما Distrubiutive Properties(10( يعيتوز  تيخصوص بر

 كـه  را ينيمتع يها تيخصوص تمام كه دارد ريفراگ ي افتهيساختار داخلاً نياديبن تيخصوص
 هانيك در ي افتهي نشئت يها تيخصوص تمام يينها يمبنا و بخشد يم ابتنا م،ينيب يم جهان در

  ).Klinge, 2020: 162 ؛Schaffer, 2010: 59( است
مراتبي از وجودها موجـود   مبناي تشكيكي ملاصدرا، سلسلهدر سمت ديگر مقايسه، در 

اصـطلاح،   انـد و بـه   شان از وجود متفاوت است كه در وجودداشتن مشترك و در ميزان بهره
همان چيزي كه موجب اشتراكشان است، موجـب تمايزشـان نيـز هسـت (صـدرالمتألهين،      

عليـت، بـر وجـود    ). در تفكر صدرايي، همـواره وجـود شـديدتر در قـوت و ف    135: 1360
) تا سلسله به وجـود واجـب ذاتـي    781: 2، ج1382(صدرالمتألهين،  11تر تقدم دارد ضعيف

 رسد: نامتناهي در قوت و فعليت مي

 يوجـود  ي رتبـه  يوجود، بنفسه متقدم و متأخر و علـت و معلـول اسـت و هـر علت ـ    
و  تر سيخس يوجود ي رتبه ياز معلولش دارد و هر معلول تر عيتر و رف و كامل تر فيشر

از شـرف و   يا به مرتبـه  ت،يوجود، در جانب عل ي دارد تا سلسله يتر نييتر و پا ناقص
از  يزي ـچ چياسـت و ه ـ  طيهـا مح ـ  هو نشـئ  هـا كه به تمام وجود شود يم يكمال منته

 ).231: 1، ج1382(صدرالمتألهين،  ماند يوجودش پنهان نم
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ي راهـي   هاست و نقشـه  كمالات و فعليتبنابراين معناي اينكه چنين مبدائي جامع تمام 
عكس ديگر مراتب وجود كه هريك بـه   براي پيدايش هر چيزي است، صرفاً آن است كه به

، واجد كل شـيء، و  »فاقد شيء معطي شيء نيست«شوند كه  اعتباري مصداق اين قاعده مي
بر ملاك  تواند ي بر همه و متأثرنشدن از هيچ چيز مي درنتيجه معطي كل شيء است. احاطه

پـذير باشـد. تـا     ي شفر تطبيق شده در نظريه بودن حداقلي هويت بنيادين طرح بودن و تام تام
ي جزئــي مرتــب و غيردچــار بــه تسلســل  اينجــا، در تطبيــق بــا ديــدگاه شــفر، مجموعــه

بنيان/مختوم به يك مبدأ بنيادين) و دوري (غيربازتابي) را داريم كـه موجـِد همـه و     (خوش
چيـز   نحو گـذرا، عليـت بعيـد) و از هـيچ     ت (يا مستقيماً، عليت قريب، يا بهمؤثر بر همه اس

  تقارني در وابستگي).  پذيرد (بي وجود و تأثير نمي
انگاري اولـويتي را   اما هرچند ديدگاه تشكيكي صدرا، بدون مشكل خاصي، قرائت يگانه

انگـاري اولـويتي و هـر     ي متأثر از عرفان اسلامي، اصل يگانه پذيرد، اما در فضاي انديشه مي
وجـود تلقـي كـردن      شود كه مصـداق  پذير با آن، با اين ايراد مواجه مي نظر مفروض تطبيق

ماسواي مبدأ (با ارتباط خاص ماسوا با مبدأ و متحيث به حيث تعليلي شدنش)، در احديت 
 قسـمتي از كند و مبدأ و سرسلسله را به دليل اينكه  و واحديت حقيقت وجود خلل وارد مي

محـدود و متعـين بـه حـد     ، جدا و متمايز است وجود از ساير مراتب و وجود صرف است
عنـاويني نظيـر صـرف،    انـدازد، هرچنـد بخـواهيم بـا دادن      مياز صرافت محض  و كند مي

، از اين امر جلوگيري كنيم. حتـي آوردن  ي نظام تشكيك ترين مرتبه نامتناهي، ازلي، به عالي
ي عالي مفروض را مقيد و متعـين و   دش قيدي است كه مرتبهقيدي و اطلاق نيز خو قيد بي

ي  ). بــه عبــارتي، در نظريــه198ـــ196و  171ـــ169: 1417كنــد (طباطبــايي،  محــدود مــي
شـود   انگاري اولويتي و مبناي تشكيكي صدرايي، تاميت كل در همين حد فهميده مـي  يگانه

نداشتن وجود  يست و عينيتيك از عطايايش ن چيز است و فاقد هيچ كه معطي وجود به همه
كنـد؛ امـا در تاميـت     مفاض/صادر/معلول با هويت بنيادين را نقضي بـر تاميـت تلقـي نمـي    

 كند ينم تياست، كفا  معلول نزد علت  قتيحق ي  كه همه انينيشيباور پ نياوجودي،  وحدت
عـد  و ب زيتمـا  تا  ميبدان  علتش  يوجود  تشخص  همان زيرا ن  معلول  يوجود  تشخص ديو با

؛ 292: 2، ج1981بــرود (صــدرالمتألهين،   انيــاز م  و علــت  معلــول  يهســت  انيــم  يوجــود
عين تشخص و وجود هستي حقيقـي،   اساس، هر هويتي به ) و براين41: 1383جوارشكيان، 

موجوديت و تشخص [ظلي] دارد، نه با وجـود و تشخصـي مجـزاي از آن و درنتيجـه بـه      
ي وجود  رسيم كه طبق آن، هيچ چيزي در بيرون از حيطه دين ميمعنايي از تاميت هويت بنيا
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ماند تا محدود و فاقد و مركبش كند. تاميـت اولـي را    و تشخص وجود بنيادين حقيقي نمي
تـوان در مفهـوم    ناميم. مصداق اولي را مـي  تاميت عرفي و تاميت دومي را تاميت واقعي مي

 در مفهوم وجود رابط، ظلي، شأني: وجود رابطي ممكن رديابي كرد و مصداق دومي را

و  تهس يدر هست يا يمعنا كه ثان نياست؛ به ا يرابط ،وجود ممكن نديگو يم انينيشيپ
با وجود حق دارد، هرچند مرتبط به حق و منسوب به اوسـت و   ريمغا يممكن وجود

وجـود ممكـن بـه     لي ـازنظر ما، امكـان تحل ؛ اما ستين ريپذ انتساب امكان نيگسست ا
نه با نسبت  ،وجود ندارد، بلكه خودش منتسب است يتعال يبه بار» نسبت«و » وجود«

  .)330: 1، ج1981زائد مرتبط به ذاتش و نه به ربط زائد (صدرالمتألهين، 

 يتأكد و تأخر و يتقدم اختلاف و وجود قتيحق اتحادمبناي تشكيكي صدرايي (يعني 
 يتفاوت وجود قيحقا اختلاف)، عند التفتيش، با نظر مشائيان درخصوص مراتبش يتضعف و

باور دارد كه بـر دوگـانگي علـت و      ي عليتي ؛ مثلاً به رابطه)7: 1360 (صدرالمتألهين، ندارد
وجـودي   )؛ امـا مبنـاي وحـدت   331و  300: 2، ج1981معلول مبتني است (صدرالمتألهين، 

چراكه هم كاملاً با مباني حكمي ملاصدرا سازگاري  ي صدرايي است؛ تفسير نهايي از فلسفه
اي ازقبيل خـود اصـالت    )؛ مباني32: 1383كند (جوارشكيان،  ها پشتيباني مي دارد، هم از آن

)، تحليـل جديـد از عليـت (صـدرالمتألهين،     260: 1، ج1981وجود (رك. صـدرالمتألهين،  
يـزي (صـدرالمتألهين،   )، تقدم شناخت وجود حق بر شناخت هـر چ 301ـ300: 2، ج1981
)، 372ـ368: 2، ج1981الاشيا (صدرالمتألهين،  الحقيقه كل ي بسيط )، قاعده116: 1، ج1981

اصل بساطت و وحدت حقيقت وجود كه مساوقت وجود و كمالاتش از ثمـرات آن اسـت   
  ).117: 6، ج1981(صدرالمتألهين، 

انگـاري   ، بـه يگانـه  انگـاري اولويتي/تشـكيك در وجـود    ترتيـب، بحـث از يگانـه    اين به
  كند.  وجودي/وحدت در وجود چرخش پيدا مي

انگاري مبتني بر  روان ي كيهان با توضيحات يادشده، اگر اين ايراد البهاري را كه بر نظريه
ي  ي دربرگيرنـده  ي تجربـه  يا بايـد كيهـان سـوژه   «انگاري اولويتي گاف وارد كرده كه  يگانه
اگـر هسـت، معضـل تجزيـه (چگونـه كثيـر از واحـد        ي متعدد نباشد، يـا   هاي تجربه سوژه
» گـردد  اش، بـازمي  خيزد؟) به شكل محتويات ناسازگار، با معضلات معرفتي و منظري برمي

)Albahari, 2020: 124يابيم كه نظر او نيز نفي انتساب وجود و درنتيجـه   )، تحليل كنيم، درمي
اي  توان بـا گونـه   وي را مي هاي غيربنيادين است و ايراد هاي هويت تشخص مجزاي آگاهي
انگاري اولويتي نيز به ايـن شـكل وارد كـرد: يـا      ي مبنا، يعني يگانه بازسازي، بر اصل نظريه
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يافته، نامتمـايز از آن و متشـخص بـه     هاي نشئت ي هويت هويت بنيادين واحد است و همه
يافته واقعـاً   هاي نشئت انگاري اولويتي است؛ يا هويت كردن به يگانه اند كه پشت تشخص آن

يـافتن   بر امكـان  با وجود و تشخصي متمايز از وجود بنيادين موجودند كه محذور آن، علاوه
نداشتن هويت بنيادين، به معناي دقيق كلمه  دانست، تاميت فروخاستگي كه شفر مستحيل مي

  و خلل در واحديت و احديت آن است. 
توانـد براسـاس مبنـاي     ن مـي در مبحث آگاهي نيز همين نكته صادق است: آگاهي كيها

خاطر تكثر وجوديِ واقعـي و مجـزاي    تشكيكي شفر و صدرا، آگاهي تام عرفي باشد، اما به
هـاي   هاي ديگر، تشخص وجـودي آگـاهي عرفـاً تـام كيهـان، بـا تشـخص آگـاهي         آگاهي
د ها را ندار ها را دارد و عين آن ي از آن فرق دارد و درنتيجه، هم سنخ كمالات آن يافته نشئت

بـه ايـن    كنـد. باتوجـه   شود، هم از فروخاستگي جلوگيري نمـي  ها نمي و واقعاً مشتمل بر آن
  انگاري وجودي را طرح كرد. انگاري مبتني بر يگانه روان ملاحظات انتقادي، بايد كيهان

  
  انگاري وجودي وي انگاري وجودي صدرايي، طرحي مبتني بر يگانه روان . كيهان5

رو ضـرورت دارد كـه    انگـاري وجـودي صـدرايي ازآن    مختصات يگانـه ي ابتدايي به   اشاره
ي  شود. اين مختصات را در قالب سـه نكتـه   انگاري وجودي وي بر آن مبتني مي روان كيهان

انگـاري وجـودي صـدرايي را     روان كنـيم و سـپس مختصـات كيهـان     نسبتاً تفصيلي بيان مي
  كنيم. به همين سه نكته استخراج مي باتوجه

بيني محكوم است، هم دوبيني و هر دو  وحدت وجود مدنظر ملاصدرا، هم تكالف. در 
 دنيدر د نخاطر اختلافشا مردم، به دياختلاف عقا«كننده است:  ناشي از نقص مشاهده

و آنچـه را   كنـد  يمتناسب با حالش را قبول م ـ ياله اتيتجل كي: هراستيحق در اش
بـين از   ). تـك 38: 1361(صـدرالمتألهين،  » شود يمنكر م كند، ينشئتش به او اعطا نم

كثـرت در وحـدت و    توانـد  يو نم ـفراتر نرفتـه  » السفر من الخلق الي الحق«ي  مرتبه
و  كند يكثرت منع م دنياو را از د ،وحدت دنيوحدت در كثرت را مشاهده كند و د

مشـغول بـه خلـق و     اش، يظـرف وجـود   قيخـاطر ض ـ  طور كه قبل از فنا، بـه  همان
به صحو بازنگشته و محبوب و جمال اول  زين و محو ق بود، بعد از فنامحجوب از ح

؛ صدرالمتألهين، 38و  50: 1361بيند (صدرالمتألهين،  را در تمام مظاهر و مجالي نمي
ي اشـيا   دليـل اينكـه حـق را در آينـه     سبزواري) و دوبين به1، پاورقي17: 1، ج1981
شناسد، به توحيد عاميانه يا كثرت  مي ها ي آن بيند و او را براساس صورت منعقده مي
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اي، مفـيض و مسـتفيض را مبـاين     وجود و موجود رو آورده و با قبول مبناي افاضـه 
، 1981دانـد (صـدرالمتألهين،    تلقي كرده و وجود مستفيض را رابطي و نه ربطي مـي 

: 1361، صـدرالمتألهين،  330: 1، ج1981سبزواري؛ صدرالمتألهين، 1، پاورقي72: 1ج
اما ملاصدرا در راهي متمايز از دو گروه پيشين كه آن را مختص گروه اندكي از  ).38

حال كه در پي اثبات  )، درعين139: 1302صدرالمتألهين، داند ( عرفا و هوشمندان مي
ها  گيرد و آن وحدت ذاتاً و حقيقتاً وجود و موجود است، كثرات متمايز را ناديده نمي

 نيسـتند مسـتقل  كنـد كـه    معرفـي مـي  حق اول و شئونات ذات او  ناتيمراتب تع را
گيرد  . صدرا براي توضيح اين مطلب، از آينه بهره مي)71: 1، ج1981(صدرالمتألهين، 
 نـه يع بـه  شـود،  يكـه در آن ظـاهر م ـ   ياسـت كـه صـور    بيعج يكه ازنظر او، امر

اشـخاص  شخص/وجـود   ي هي ـو موجـودات بالتبع  ستندين ياشخاص خارجشخص/
. در وضــعيت مــدنظر مــا، وجــود )40: 1360صــدرالمتألهين، ( انــد نــهيآ يرو بــهرو

گيرد، موجـب تعـدد و تكثـر صـور در      هاي متعدد قرار مي اي كه مقابل آينه شخصي
انـد و   هاي آن شخص (عاكس) و تـابع آن  شود، اما اين كثرات صرفاً عكس  ها مي آينه

ظ عـاكس هسـتند و اگـر ملحـوظ     اعتبار و اصالت و استقلال ندارند و فقط آلت لحا
: 2، ج1981صـدرالمتألهين،  بالذات شوند، نه حقيقت خودشان فهميـده شـده (رك.   

بـودن از   جاي حـاكي  رويشان، و به ي)، نه حقيقت شخص روبهسبزوار1ي، پاورق325
 صـدرالمتألهين، شـوند (  شـدنش مـي   شخص محكي، موجب جهل به او و محجوب

  ). سبزواري1، پاورقي72ـ71: 1، ج1981
اي كـه بهتـرين    دهنـدگي شـخص حقيقـي، مـثلاً آينـه      قوت يـك آينـه در بازتـاب    ب.

دهندگي را دارد و اصطلاحاً مظهر تام است كه به وجود منبسط موسوم است،  بازتاب
شود خودش مظهرِ باشد؛ چون چيزي جز آن شخص حقيقي تأثيرگـذاري   باعث نمي

، 1981رت است (صدرالمتألهين، صو و تجلي ندارد و خود مرئي و آينه، عدمي و بي
نداشـتن موجـب تمـايز ديـدگاه عرفـاني از ديـدگاه        ). اگرچه اين استقلال161: 7ج

صدوري فلسفي است و عليت و دوگـانگي لازم آن ديـدگاه فلسـفي را ميـان بـاطن      
)، اما 331و  300: 2، ج1981كند (صدرالمتألهين،  مطلق و ظهور نخستينش منتفي مي

و امر واحد و ظل يكتايي مـلازم   12ي الواحد معتبر است يز قاعدههمچنان در عرفان ن
ي ذات  تبع آنكه مظهر وحدت حقه شود و به شخص حقيقي است كه فعل خوانده مي

ترتيب، دو وجـه وحـدت و تقـدس، و تكثـر و      و كثرت صفات و اسمائش است، به
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 ـ   13شدن به تعينات مختلف را دارد متعين ار ظهـور  و با نظر به وجه دوم اسـت كـه آث
ي جاعل و مجعولي نـدارد و از مراتـب ايـن شـيء      ها رابطه يابند؛ آثاري كه با آن مي

). درنتيجـه از آن منحـاز   233: 2، ج1981آينـد (صـدرالمتألهين،    واحد به شـمار مـي  
نيستند، ولي همچنان عين آن هم نيستند؛ چون وجود منبسط تقدس و اطلاقـي دارد  

مثل حروف و كلمات انساني كه نات متوقف نماند؛ شود در تعيني از تعي كه باعث مي
حال، نفس در يكـي   و درعين شود شود كه از درونش خارج مي سي نميي بر نفَ زياده

يـك نيسـت    ي حـروف هسـت و عـين هـيچ     شود و با همـه  از حروف خلاصه نمي
  ).243: 3، ج1366، صدرالمتألهين؛ 329ـ328 :2، ج1981 صدرالمتألهين،(

توان چنين تعبير كرد كه تمايزشان  مراتب فعل واحد است، ميدرخصوص آثار كه 
ي عيني كه در بساطت مظهر تام خلل ايجـاد   آيد، نه تجزيه از راه مقايسه به دست مي

 د و وحدت آن را وحدت عددي سازد:كن

يابد و به صـور و حقايقشـان    فعل واحد (وجود منبسط) است كه در مراتبش تجلي مي
ها نيـز بـا    شود كه اين شود و به ماهيت و اعيان ثابته موسوم مي در علم و عين ظاهر مي

ايرت فقـط در عقـل و   اند و درنتيجه مغ ساير صفات وجودي، در عين وجود مستهلك
 ).260: 1، ج1981(صدرالمتألهين،  صفات سلبي است

 (صـدرالمتألهين،  خـاص  يتمامه و نه از جهت ـ به به صريح ذات، شخص، كي يتجلج. 
شود امر واحد و فعل متشابهي در مرائي متجلي شود و  ، موجب مي)117: 1، ج1981

ــي واحــدي باشــد (صــدرالمتألهين،    ــل، تجل ــراي ك ــي او ب  )؛161: 7، ج1981تجل
در هر جزئي از اجزاي عالم، مجموع آنچـه در  «اساس صحيح است كه بگوييم:  براين

يا به تعبير فني،  )،246: 3، ج1366، صدرالمتألهين» (عالم است، به وجهي وجود دارد
مظاهر آن باطن (وجود حقيقي)، مربوب اسما هستند، در تمام اسما نيز هويـت حـق   

رو، هر اسمي مجمع تمام اسماست. مربوب (مظهر) هر اسمي نيز  سريان دارد و ازاين
  ). 246: 3، ج1366درواقع مربوب (مظهر) تمام اسماست (صدرالمتألهين، 

هـا در چيسـت و    گـر اسـت، تفاضـل آن    ت جلوهي اشيا يك حقيق اما اگر در همه
شود و نقدي كه صدرا به ايـن شـكل بـر     ضرورت ترتيب بين اشيا چگونه حفظ مي

 كند كه نداشتن اشيا وارد مي عرفاي باورمند به تفاضل
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بر حيوان، نبات و بلكه جماد  پندارند كه علاوه بسياري از منتسبان به كشف و عرفان مي
اين مطلب باطل است و براهين برخلاف آن است  ، اماناطقه دارندنيز مانند انسان نفس 

اش، دوام قسر بر افراد  از قبيل لزوم تعطيل و منع طبيعت از خلقت الهي دارد و مفاسدي
نوع، بقاي شيء بر قوه و امكان بدون به فعليت و وجدان رسيدن و مفاسد شنيع ديگري 

 )،117: 3، ج1366، صدرالمتألهين( كه با برهان و حكمت تضاد دارد

در هر جزئي از اجزاي عـالم،  « يابد؟ در عبارتي كه صدرا فرمود: چه سرنوشتي مي
: 3، ج1366، صـدرالمتألهين » (مجموع آنچه در عالم اسـت، بـه وجهـي وجـود دارد    

پاسخي اجمالي به اين پرسش است. مظاهر در ميزان » وجهي وجود داشتن به«)، 246
لم تفاضل دارند؛ تفاضلي كه از آن به تعـين شـيء   دهندگي شخص حقيقي عا بازتاب

بخشي، ضـرورت ترتيـب بـين     هاي در تجلي ها و تفاوت شود و همين تعين تعبير مي
). در 161: 7، ج1981زنـد (صـدرالمتألهين،    اشيا در قرب و بعد از متجلي را رقم مي

سمي، پاسخ تفصيلي بايد گفت حقيقت وجود و فعل او يكي است، اما اينكه در هر ا
شـود اسـما و    برخي اسما غلبه داشته باشـند و برخـي مخفـي باشـند، موجـب مـي      

؛ 249: 3، ج1366، صدرالمتألهينمربوباتشان (مظاهرشان) را متفاوت در نظر بگيريم (
 )؛ به تعبير ديگر،34: 1360تركه،  ابن

 و تي ـمرآت تي ـثيچـون ح  سـتند؛ ياز تمام وجوه صـادق ن  ،تشانيدر مظهر يامكان يمرائ
و  افتـه ي دي ـچـون وجودشـان تق   سـت؛ يذات و وجودشـان ن  تيثيح نهيع به تشانيمظهر

 ـاز آهـن   نكـه يو ا يكن ـ يبه خود ذات مرآت نظر م يمنحصر شده است: وقت  ـآب  اي  اي
و  يمـان  يدر آن درم يها صورت دنيو حصرش، از د ديتق لياست، به دل رهيو غ شهيش
 يتعلق ـ يو بـه آن نظـر ارتبـاط    ،)هي(نظرت ال را آن(نظرت عنه)، نه  بيني مياز آن  يوقت
حكـم آن   حـال،  ي؛ بـااين كن ـ يدر آن به صورت مقابلش نظر م ،ينه نظر استقلال ،يدار

خـاطر آن،   و بـه  ياست، هرچنـد بـه آن توجـه نكن ـ    يباق (تعين خاصش) تيخصوص
 ،(تعين) تيت آن خصوصيحسب ماه پس به ست؛ين نهيدر آ يوجود مرئ نهيع به ،مشهود
صـدرالمتألهين،  ( افتـد  مـي  يق ـيبـر وجـود حق   يد به آن توجه هم نشود، حجـاب هرچن
 ؛)39  :1361

او در ظهور است «دهد،  عربي كه صدرا به آن ارجاع مي درنتيجه، به تعبيري از ابن
چيز است، نه اينكه عين اشيا در ذواتشان باشد، بلكـه او اوسـت و اشـيا     كه عين همه

  ). 337: 2ج، 1981(صدرالمتألهين، » اشيائند
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همچنين بايد توجه داشت كه كاركرد حجابي كه تعين يـا ماهيـت خـاص مرئـي پديـد      
كـردن يـا تقليـل     هاي هر قابل است، مخفـي  خاطر تعدد مرائي و كثرت واسطه آورد و به مي

داشتن اسمائي است كه در آن غلبه نيافته و با فقدان محض  ظهور وجود حقيقي و محجوب
  ). 161: 7، ج1981درالمتألهين، ها مواجه نيستيم (ص آن

انگـاري وجـودي صـدرا، مختصـات      ي مـرتبط بـا يگانـه    اكنون، متنـاظر بـا سـه نكتـه    
  دهيم: انگاري وجودي وي را در قالب سه مطلب توضيح مي روان كيهان

طور كه درك صحيح حقيقت وجود با پذيرش  ، همان»الف«ي  به نكته مطلب اول: باتوجه
كه تكثر در تجلي است، نه تكثر در هسـتي، درك صـحيح    اي تكثر همراه است گونه

شعور واحد حقيقي نيز به اين شكل است كه شعورهاي متكثري را بپذيريم كه تجلي 
شعور حقيقي در مظاهرش است. با پذيرش ايـن مطلـب، كثـرت در عـين وحـدت      

هـا از آگـاهي    ي ماكروآگـاهي  تواند براي معضل تجزيـه  شود كه مي خاصي اثبات مي
  اني نيز پاسخي ارائه كند.كيه

ي  دوم: تجلي تام و واحد ذات تام و واحد، ظل ممتد و منبسطي است كه در همهمطلب 
شود. اين ظل ممتد و  ي عيني نمي حال، متجزي به تجزيه مظاهر ساري است و درعين

اين به  م،يا نكرده يا معامله نيبا ذات چن نكهيا؛ ميا دانسته كيهانرا معادل با فعل واحد 
در سـاحت آن   يهرگونه كثرتدارد و  محض يتنزه و تعال ي جنبه دليل است كه ذات

توجهي  و بي بردن بحث بر ذات حق .)204: 4، ج1366، صدرالمتألهينمنتفي است (
مجرد  ،يذات احد«خواهد كرد كه  تيرا تقو هيوفص ي ، باور جهلهبه تنزه محض آن
لكه آنچه متحقـق اسـت، عـالم صـورت و     تحقق بالفعل ندارد، ب ،ياز مظاهر و مجال

؛ »جـز آن...  يزي ـاست و االله ظاهر مجمـوع اسـت، نـه چ    اش يو حس يروحان يقوا
(صـدرالمتألهين،   دانـد  يصـرف م ـ  ي ملاصدرا آن را كفر آشـكار و زندقـه  باوري كه 

   ).345: 2، ج1981
حقيقي؛  عليه به اعتبار يكتايي شخص به يكتايي متجلي، تجلي/متجلي مطلب سوم: باتوجه

عليـه بـه اعتبـار لاتعينـي شـخص حقيقـي وجـود و         و تفاضل متجلي، تجلي/متجلي
شدن ظهورات آن در مرائي مظاهر، فراگيري شعور در تمام مظـاهر، بـه اعتبـار     متعين

ي قياسي،  ي از ظهور، در قياس با ديگري (تجزيه اول است و تفاضل شعور هر مرتبه
  نه حقيقي)، به اعتبار دوم است. 
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توضيحي بيشتر بايد گفت وجود ظلي منبسط كه آن را كيهان تلقي كرديم، هم در 
هايش، اعيان ثابته)؛ يعني دو  مظهر وحدت ذات است، هم مظهر كثرت اسما (و ملازم

شدن به تعين اشيا) را دارد و در عين  ي اجمال (و تنزه ذات) و تفصيل (و متعين جنبه
شود و اطلاق و بساطتتش خدشـه   عيني نميي  يافتن در ماهيات/مظاهر، تجزيه سريان
اساس وجود و شعور ظلي وجود  ). براين243: 3، ج1366، صدرالمتألهينپذيرد ( نمي

منبسط كه بازتابي تام از وجود و شعور حقيقي اسـت، همچـون ذات كـه بـه اعتبـار      
ز بـا حيثيتـي ا  و  ، به انضمام معنايى از معانى كليهتعيني از تعينات، اسمي از اسماست

: 1381، ؛ قيصري81: 1386توني،  فاضل( حيثيات، منشأ ظهور و انبعاث ماهيات است
حال، در آن متوقف (صرفاً متعين بـه آن) و بـه آن متوقـف (وابسـته)      ) و درعين107

) و 332: 2، ج1981ي تعينات، اطلاق و تنـزه دارد (صـدرالمتألهين،    نيست و از همه
وجـود در مـراتبش ظهـور    «تب آن معرفي كرد: توان آثار را مرا روست كه مي ازهمين

. مراتـب وجـود بـا    ابـد ي يظهور م شانيها در قالب صورت ن،يو در علم و ع ابدي يم
جز در عقل و صفات  جهيوجود مستهلك است و درنت نيدر ع ،يصفات وجود ريسا
) 74: 1376خميني، ؛ 260: 1، ج1981(صدرالمتألهين، » ماند ينم يباق يرتيمغا يسلب
شوند؛ تحقـق بـالعرض    با تحيث به حيثيت تقييديه موجود مياصطلاحاً چون آثار و 

شـود:   ). از اينجا دو شرط ابتنـاي ظهـوري بـرآورده مـي    107: 1381 ،(قيصري دارند
عينيت شعور آثار با شعور كيهان، در مقـام اجمـال كيهـان و اسـتهلاك شـعور تمـام       

شعور متعيني و سريان شعور واحد نيافتنش به هيچ  ماهيات (ظهورات) در آن و تعين
آن حقيقت ظلي در تمام شعورهاي متكثـر؛ و غيريـت شـعور آثـار از يكـديگر و از      

ي  هاي خاصشان با يكديگر و بـا مرتبـه   ي لحاظ قياسي و عقلي تعين واسطه كيهان، به
  اجمال و مطلقاً لامتعين كيهان. 

بـود كـه بـه زعـم      دهادش ـي ي، طبق مبنا»شعور يريفراگ« نگرييتب ريسه مطلب اخ
 ي هي ـنظر كي ـدوم  ي هيانگارانه است. اما پا روان همه ي  هياول هر نظر ي هينگارنده، پا

 تـر  فيبا شعور ضـع  يها تيدر هو» تكامل شعور يچگونگ« نييانگارانه، تب روان همه
  است. تهنك نيهم انياست. مطلب چهارم متكفل ب

، صدرالمتألهينچيز است ( چيز در همه مطلب چهارم: سخني از صدرا كه مؤيد بودن همه
) و عليت صريح ذات مظهرِ براي فعل واحد و آثارش و نه حيثي از 246: 3، ج1366

)، مسـتلزم آن اسـت كـه    117: 1، ج1981، صـدرالمتألهين حيثياتش، مؤيد آن است (
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تفاضل در مظاهر، ازقبيل تفاضل در وجدان و فقدان (كمال و نقـص) نباشـد، بلكـه    
  ). 70ـ69: 1، ج1981بروزدهندگي و ظهوربخشي باشد (صدرالمتألهين، تفاضل، در 

اساس اگر بخواهيم تكامل مظاهر را تبيين كنيم، بايد اين مبنا را مدنظر داشته باشيم  براين
كه تكامل به معني بروز و ظهور صفات وجودي مكنون در هر مظهر اسـت و اصـطلاحاتي   

كلي تفسير كنـيم كـه از آن تفاضـل در كمـال و     نظير قوه و فعل و حركت اشتدادي را به ش
المهـائمى،  دانسـت ( ي ظهـور و فعليـت ظهـور     قوه را قوه و فعل شود نقص لازم نيايد؛ مي

لبس بعد لبس، بلكه ظهور بعـد ظهـور، تجلـي بعـد تجلـي و       نه را و حركت )454: 1428
  .)19: 1393شاهرودي،  معرفي كرد (خادمي و حسينيتفصيل بعد تفصيل 
 آمدن ريزي باطني است كه در اثر فراهم برون در مبناي تشكيك ظهوري،اشتداد ظهوري 

تجلي بيشتر وجود حقيقي و در پي آن، گسترش تعين وجودي شيء در حال اشـتداد   امكان
تـر حاصـل    ي تشكيل مزاج معتـدل  واسطه با ارتقاي مظهر به اين امكان مثلاً؛ شود حاصل مي

تـر و در   اسـماي وسـيع  ه اعتدال باشد، مثل انسان، شرايط ظهور اگر مزاج نزديك ب شود: مي
يـا   /شـعور شود و تمام خواص حيات فراهم مي تري نظير شعور انسان بحث ما، شعور قوي

از اعتدال دور باشد، مانند جماد و معدن، با اينكـه وجـود    مزاج شود و اگر اكثر آن ظاهر مي
متعـارف   شعوريابد، شرايط ظهور حيات و  ترين رحمت ذاتي است، در آن ظهور مي كه عام

هـا را   ماند؛ چون محل قابليت ظهور آن شود و حيات و علم پنهان مي سطوح بالا فراهم نمي
، (قيصـري  شود شود، بلكه جماد يا نبات خوانده مي ندارد و درنتيجه عرفاً حيوان ناميده نمي

 در اين مبنا، پس ).340ـ339: 6ج ،1981 ن،يصدرالمتأله؛ 235: 1370؛ كاشاني، 835: 1375
مـزاج   مزاج صرفاً عامل ربط بالقوه به بالفعل و سبب جلب فيض وجودي بيشتر به صـاحب 

شود كه شيء براي ظهوربخشـي   گفت مزاج و ساير شرايط موجب مي شايد بتوان و نيست
تكامل ظهور و شعور، لازم چگونگي  پس براي تبيين .پيدا كندسنخيت ظهوري تر مظهرِ،  تام

بيان  توان ميباشيم، بلكه  مجزاي از مفروضات فيلسوفاندنبال مفروضات طبيعياتي  نيست به
، از پيـدايش نطفـه و مـزاج نطفـه     گفت، از مزاج گفت، از عناصر كار بستبه را فيسلوفانه 

مبتنـي بـر    هـاي متـافيزيكي   فـرض  ي ايـن امـور را بـا پـيش     ، اما همهاشتداد گفت ، ازگفت
چنيني با استخدام زبان علوم  كرد (براي ديدن تبيين ايند و تكميل يوسعت بخش ظهور/تجلي

جاي آنكه ذهن صـدرايي   ). درواقع به143ـ142 :1404 ،طرقي جديد، رك. طارقيان و راستي
كنيم (خـادمي   را اسير زبان مشائي كنيم، ذهنيت عرفاني صدرايي را بر زبان مشائي حاكم مي

  ).60: 1393شاهرودي،  و حسيني
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آورد كه بگوييم شعور فراگير كيهان كه در تمام مرائي  مبناي جديد مجالي فراهم مياين 
يابـد، ممكـن    هاي مختلفي بـروز مـي   ها، به شكل هست و در اثر تفاوت در قابليت بروز آن

تري از ظهور ارتقا يابد و بـر اثـر آن،    ي متكامل يافتن اين مرائي، به مرتبه است در اثر صيقل
، 1392، شـيرازي   الـدين  قطب، 570: 1365ي، آمل زاده حسني واقع شود (تر تحت اسم وسيع

  ).268: 4ج
دستاورد ديگر اين مبنا نيز امكان طرح صحيح نوخاستگي ظهوري است: شعور و كمالي 
كه در مظهر مكنون بوده (و درواقع به وجود حقيقي تعلق دارد)، در اثر تكامل ظهـوري آن،  

اين شكل از نوخاستگي، تاميت حقيقـي كـل (كيهـان) برقـرار     يابد. با طرح  غلبه و بروز مي
ي فروخاستگي كه با مبناي تشكيكي برقرار نبود (به دليل ناسازگاري آن با  شود و استحاله مي

  شود. تاميت حقيقي)، در اين مبنا كاملاً اثبات مي
  
  گيري . نتيجه6

ي چگـونگي   پاسخ بـه مسـئله  هاي بديل براي  انگاري در پي ناتواني نظريه روان ي همه نظريه
هاي غيرآگاه طرح شده است و در اين مسير، خود نيز در معـرض   پيدايش آگاهي از هويت

انگـاري   روان اي به خود بگيـرد. همـه   هاي تازه اند شكل نقدهايي قرار گرفته كه موجب شده
مشـابه  خاطر اخذ مفروضات  ترتيب، به اش، به گرايانه جزءگرا در دو شكل قوامي و نوخاسته

انگاري، به ايرادهايي مشابه ايرادهاي ماترياليسم (معضـل تركيـب) و    با ماترياليسم و دوگانه
اي از  انگاري (معضل ارتباط علي و نقض بستار علي) دچار شده است و همين عـده  دوگانه
ي  گرايانه نيز شـاخه  گرايانه كشانده است. در مبناي كل سمت مبناي كل انگاران را به روان همه

انگاري اولويتي يا مبناي تشكيكي كه به شعورهاي متعـدد وابسـته بـه شـعور      مبتني بر يگانه
كيهاني بنيادين باورمند است، در پي طرح ايرادهاي معرفتي و منظري، از حل صحيح معضل 

ماند و مجالي براي  هاي كثير از آگاهي واحد كيهان درمي تجزيه، يا چگونگي برآمدن آگاهي
شان را در دو شاخه طرح كنند: فقط  شود كه نظريه انگاري وجودي مهيا مي نهمعتقدان به يگا

اند؛ و فقط يك وجود هست و مظاهر متكثـرش. ديـدگاه    يك وجود هست و كثرات موهوم
تبع عرفاي محقق، معتقد به آن است. طبق اين نظر، حق فعل  اي است كه صدرا به دوم نظريه

ي ظلي، به اعتبار سريان و تعينش در  وحدت حقه واحدي دارد كه در عين داشتن بساطت و
ايم و شعور كيهاني  بخشد. ما اين فعل واحد را كيهان در نظر گرفته ها را تعين مي مظاهر، آن

بـودنش، متعـين بـه تعـين      ي ظلـي، بـه اعتبـار سـرياني     را در عين بساطت و وحدت حقـه 
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ر مظاهر، هم عين ظهور و شعور ترتيب، ظهور و شعو اين ايم. به شعورهاي زيركيهاني دانسته
خاطر تعين و محدوديتي كـه   شخص حقيقي عالم است و هيچ لحاظ استقلالي ندارد، هم به

دارد، عين حقيقت لامتعين و نامحدود نيست و امكـان ظهوربخشـي تـام او را نـدارد. ايـن      
بـه  داشتنش را با بـاور   توان مراتب وضعيت شبيه به وضعيت شيء ذومراتبي است كه نه مي

عينيت، نفي كرد، نه مراتب را ديگريِ مستقل و مبـاين از آن دانسـت (مراتـب، مـثلاً قـواي      
رغم اينكه شيء ذومراتـب در آن سـاري اسـت، بـه آن      نفس، حدود و تعيني دارند كه علي

ترتيب، به مفهوم ابتناي ظهوري و عينيت شعور  اين شود و فراتر از آن است). به متوقف نمي
  رسيم. شان با ساير شعورها و شعور كل مي ل، در عين غيريت قياسيمراتب با شعور ك

شود تمام كمالات مظهرِ در مظـاهر   عليت صريح ذات، نه حيثيتي از حيثات، موجب مي
ي اجزا را در خود داشته باشد، اما شـرايطي باعـث    وجهي همه باشد و هر جزئي از عالم، به

شان را بيشتر بـروز دهنـد و در برخـي     شود برخي مظاهر كمالات موجود به وجود ظهوري
رغم ظهـور در تمـام مظـاهر     خفاي بيشتري داشته باشد. شعور نيز از كمالاتي است كه علي

انگاري)، در صورت مهيا شدن يا نشدن شرايط ظهـور،   روان (فراگيري آگاهي: ركن اول همه
وجود دارد كـه مظهـر   يابد و در مظهري، بروز كمتر. اين امكان  در مظهري بروز بيشتري مي
آمدن شرايط ظهور، براي بروز بيشتر سنخيت ظهوري يابد (تبيين  با ظهور كمتر، در اثر فراهم

توان اين اعـداد شـرايط را بـا همـان عوامـل       انگاري). مي روان تكامل آگاهي: ركن دوم همه
رد معـدات،  بار كارك طبيعي در طبيعيات فيلسوفان تشريح كرد، اما بايد در نظر داشت كه اين

شدن كمالي بر ناقص نيست، بلكه تفصيل و بـروز دادن كمـالاتي    آفريني براي افزوده شرايط
ر، در   يافتن آينه است كه در مظهرِ هست و درواقع كمالات عاكس است كه با صيقل ي مظهـ

  يابد. آن بروز بيشتري مي
  

  ها نوشت پي
 

 Hard/Generationي دشـوار آگاهي/پيـدايش (   ) يـا مسـئله  Explanatory gapي شـكاف تبيينـي (   مسئله. 1

problem.(  
يـا هـيچ رخـداد     هاي فيزيكي محض دارند؛ فيزيكي، علت هاي /معلولها حالت ي هبه معني اينكه هم .2

  فيزيكي ندارد. ي هاي، علتي در بيرون از حيط فيزيكي
 كي ـزي) كه في(اضاف يو صرفاً نسب ياست كه در پس ساختار انتزاع نيباور به ا ،يذات عتيباور به طب. 3

را محقق  يكيزيوجود دارد كه ساختار و روابط ف زي) ني(ذات يرنسبيغ يامر كند، يم تيروا تياز واقع
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 ـ ديبا يهر امر نسب نديگو يم يذات عتياثبات طب ي. براكند يم اگـر   نيهمچن ـ ،خـتم شـود   يبه امر ذات
 يزيتمـا  ت،ي ـواقع ين ـيع يمحض و ساختارها ياتياضير يساختارها انياثبات نشود، م يذات عتيطب
  ).Mørch, 2014: 28 & p31-32( ماند ينم يباق

كـه بـر حـواس     ياثر ليبه دل نيو هم رنديگ يمختلف قرار م يها نشيذرات فقط در چ ت،يدر واقع«. 4
ندارند، بلكـه صـرفاً    ينيها وجود ع توده گر،يد اني. به بآورد يمركب را به وجود م يايدارد، تصور اش

  ).Goff et al., 2017b; Chalmers, 2017b: 185( كننده وجود دارند درك ي ديدهدر 
  كل فاقد يكپارچگي؛ مثل يك مشت شن. .5
فيزيكاليسـم را از   توانـد  ياسـت كـه م ـ   اي  كه تنها شـكل رابطـه   ييابتنا ي گاف معتقد است در رابطه. 6

 يتياز مبنـا، مـاه   يمبتن ـ» بالاتر و فراتـر نبـودن  « دي، قانگاري حفظ كند دچارشدن به معضلات دوگانه
بالاتر و فراتـر از   ياست كه مبتنواضح و مبنا،  يمبتن نداشتن تينينما دارد؛ چون در صورت ع  متناقض

داشته باشد؛  تينيع  با آن از مبنا نخواهد بود كهفراتر و بالاتر  يمبتن يفقط در صورت جهيدرنت ست؛مبنا
 ييهـا  تي ـواقع اني ـم »يفراتر و بالاتر نبودگ« ي كه رابطه ميابي يسو، با تأمل بر موارد، درم گرياما از د

 و اعمال خاصشـان  به شخص الف و ب و ج يمهمان كيندارند؛ مثلاً اگرچه  تينيبرقرار است كه ع
برقـرار خواهـد بـود.     يمهمان زين گريسه شخص با سه نفر د نيا ينيگزياما در صورت جا افته،يابتنا 

آن  نيع ـ ست،يآنكه فراتر و بالاتر از مبنا ن نيدر ع يمبتن ،ييابتنا ي چطور ممكن است در رابطه نكهيا
 ).Goff, 2017a: 43-44( شود يداده م حيتوض يناهار مجان ديهم نباشد، در اصطلاح گاف، با ق

 Decomposition( هي ـگـرا بـا آن مواجـه اسـت، معضـل تجز      كل يانگار روان كه همه يراديا نيتر مهم. 7

problem ( :ني ـ. اديرس ـ يمتعدد ي كپارچهيآگاه، به حالات ماكروآگاه  هانياز ك شود يچطور م«است 
 ,Vaidya» (م؟يبرس ـ ري ـاز واحـد بـه كث   ميتـوان  ياسـت: چطـور م ـ   يميقـد  ياز مشكل ديجد يريتقر

2020: 399.(  
د سرسلسـله   مراتبي ي ابتنايي ضامن سلسله ) رابطهTransitiveگذرابودن (. 8 داشـتن   بودن مجموعه و مؤكـ

  مراتب و تقارن در وابستگي اجزا به كل است.
  تر به آن اشاره كرديم. شود كه پيش مطرح مي»  Free Lunch Constraintقيد ناهار مجاني؛ «در قالب . 9

 ءيش ما، يبرا آشناتر ريتعب به( است يمختلف يها تيفيك مصداق است، كل كي كه نظر آن از جهان. 10
 ريپذ عيتوز يها تيفيك ها، تيفيك نيا به اصطلاحاً. است مختلف يها تيفيك مصداق كه است يواحد

 يالگوهـا  از انـد  عبـارت  كـه ( يمختلف ـ طرق به جهان، ي گستره سرتاسر در ها تيفيك نيا ؛)ديگو يم
  ).Cornell, 2016: 2408-2409( شوند يم عيتوز) عيتوز

ترتيب، ميان وجودهاي غيربنيادين نيز تقدم و تأخر برقرار اسـت و همـه تحـت يـك عنـوان       اين به .11
  گيرند. متواطي قرار نمي

 نظـر  در يظل وحدت معلول، طرف در وحدت و بدهد يتجل به را خود يجا صدور آنكه شرط به. 12
  ).115: 1398شاهرودي،  شايسته و حسيني( شود گرفته
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ترتيب، وحدت وجود ماهيات (وجود منبسط/فيض مقـدس)، بـه وحـدت وجـود ذات ربـط       اين به .13
يابـد و مناسـبت    يابد و كثرت ماهيات (مظاهر)، به كثرت اسماء و صفات (كه ظواهرند) ربط مـي  مي

: 6، ج1981هين، ؛ صـدرالمتأل 332ـ ـ331: 2، ج1981 صدرالمتألهين،شود ( ميان حق و خلق برقرار مي
  سبزواري). 2، پاورقي 148
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