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Abstract 

Transcendent Wisdom, which aims at the reformation and perfection of practical 
reason, is actualized solely within a socio‑existential framework. Mullā Ṣadrā, as a 
social philosopher, regarded the critical engagement with the historical and 
socio‑political conditions of his epoch as an essential duty of the philosopher—a 
commitment embodied in his treatises Kashr al‑Aṣnām al‑Jāhiliyyah (The 
Demolition of the Idols of Ignorance) and Risālah‑yi Seh Aṣl (The Treatise on the 
Three Principles). Research Problem: The formation of non‑governmental power 
groups that generate what he terms “sanctified ignorance” (jahl‑i muqaddas) within 
society, thereby precipitating a profound crisis and potentially instigating 
socio‑political upheavals. Methodology: Utilizing thematic analysis, this study 
examines the defining characteristics of these power groups. Findings: The analysis 
reveals a triangular structure comprising “deception” (tazwīr – non‑governmental 
elites), “wealth” (zar – economic elites), and “coercion” (zūr – governmental elites). 
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Through elite circulation, this nascent power bloc displaces the authentic spiritual 
authority (ʿārifān‑i rāstīn), resulting in social disequilibrium, a predatory relationship 
of exploitation, and systemic oppression of subaltern classes. Conclusions: The 
“deception” axis, employing instruments such as performative monotheism, 
ostentatious pseudo‑Sufism, demagoguery, character assassination, and a deficit of 
self‑knowledge (maʿrifat‑i nafs), precipitates socio‑political transformations rooted 
in the transmutation of values. Consequently, the social philosopher’s mission is to 
dismantle the idols of jāhiliyyah (pre‑Islamic ignorance), unmask these power 
structures before the public, and cultivate societal consciousness regarding elite 
circulation—thereby forestalling calamities of such magnitude that they could even 
culminate in events as consequential as the martyrdom of Imam Ḥusayn (AS). 
Keywords: Mullā Ṣadrā, Risālah-yi Seh Aṣl (Three Principles Treatise), Kashr al-
Aṣnām al-Jāhiliyya, Jāhiliyya (Ignorance), non-governmental reference groups. 
 
Introduction 

Isfahan during Mulla Sadra’s era represented the cultural, social, and political 
dynamics of Iran, shaped by the decisions and thoughts of the ruling intellectuals. 
Beyond being a metaphysician, Mulla Sadra emerged as a social and cultural 
philosopher within the framework of Transcendent Philosophy (Hikmat al-
Muta’aliyah), addressing the crises of his time and proposing practical solutions to 
social and political challenges. He defined social philosophy as “a way of living 
with specific social, political, and civilizational objectives” and expanded Islamic 
practical philosophy by analyzing power structures and social crises. Two of his 
major treatises, Kasr Asnam al-Jahiliyyah and Resaleh-ye Se Asl, examine 
ignorance (jahiliyyah) as a socio-historical crisis. Resaleh-ye Se Asl focuses on self-
knowledge and establishes socio-political ethics based on three epistemic principles, 
while Kasr Asnam al-Jahiliyyah analyzes the role of power groups in fostering 
social crises. This study employs qualitative thematic analysis to explore these two 
treatises and elucidate the characteristics of the non-governmental elites and 
reference groups that Mulla Sadra highlights. 
 
Materials & Methods 

This study was conducted using a qualitative approach and the method of Theme 
Analysis, a systematic technique for transforming scattered textual data into 
coherent and rich themes. The purpose of theme analysis is to identify patterns and 
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extract themes that emerge from the data itself. In this research, Stirling’s (2001) 
thematic network framework was employed, which is based on three levels of 
themes: Basic Theme, Organizing Theme, and Global Theme. These themes are 
structured as web-like maps to reveal the relationships between them.The data 
collection tool consisted of analyzing two books by Mulla Sadra: Kasr Asnam al-
Jahiliyyah and Resaleh-ye Se Asl. The research process involved several steps: first, 
the texts were segmented into meaningful units, and key words and phrases were 
coded. Second, meaningful units were labeled, followed by the refinement and 
review of data to identify the main themes. Third, the relationships between themes 
were analyzed, and core themes were extracted. To ensure the validity of the 
findings, peer review and expert feedback were utilized, and the results were 
repeatedly reviewed and approved.Finally, the main themes were presented in a 
coherent manner, accompanied by direct quotations and clear examples from the 
texts to enhance the depth and richness of the interpretation. 
 
Discussion & Result:  

In his treatises Kasr Asnam al-Jahiliyyah and Risālah-ye Seh Asl ,Mulla Sadra 
employs thematic analysis to enumerate and critique nine pervasive characteristics 
central to the non-governmental referential groups of his time. These traits reveal the 
essence of the “axis of deceit) ”tazwir (within the tripartite structure of power—
comprising wealth  ) zar ,(force  ) zur ,(and deceit  ) tazwir (— which establishes 
dominance over society. The deceitful elite, constituting the tazwir axis, collude with 
political and economic elites to perpetuate the dominion of this sinister alliance. 
Sadra’s critique transcends personal censure; it carries a social mission aimed at 
exposing the mechanism of this deceptive power and delineating a path to liberation. 

Core Characteristics of the Tazwir Axis: 
1. Intellectual Stagnation and Deficient Self-Knowledge: This group remains 

stagnant in delusion, imagination, and sensory perception, rather than 
engaging in rational inquiry and the discovery of metaphysical truths. The 
root cause of all their subsequent deviations is ignorance of the self and 
neglect of ethical cultivation. 

2. Rejection of Religious Law and a Narcotizing Interpretation of 
Religion: Under pretexts such as “God’s independence from worship,” they 
transgress religious ordinances. Their interpretation of religion is a dangerous 
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amalgam of superficial literalism and unregulated, extreme esotericism, which 
transforms religion into an instrument of sedation. 

3. Sufi Pretense and Performative Monotheism: Their primary instrument is the 
pretense of mysticism and imitation of genuine Sufis. Without genuine 
spiritual wayfaring, they claim guidance through populist displays, reducing 
monotheism (tawhid) to verbal invocations and hypocrisy (riya’). 

4. Demagoguery and the Denigration of Rivals: By assuming the position of 
spiritual masters and claiming fabricated miracles, this group entraps the 
gullible masses. To consolidate their status, they demean and repudiate 
genuine mystics, philosophers, and scholars. 

5. State of Perdition: The ultimate consequence of this life based on deceit and 
carnal desire is loss and perdition. According to Mulla Sadra, they warrant 
punishment, divine wrath, and deprivation of true guidance. 

The Path to Salvation: The True Elite and Social Insight In opposition to this 
corrupt network, Mulla Sadra posits his antidote: the “true elite” or “guiding 
mystics” (Ārifān-e Rahbar). These individuals are the antithesis of the tazwir axis: 
possessing profound self-knowledge, adhering to religious law as a manifestation of 
truth, sincere in action, and endowed with moral virtues. They govern hearts through 
wisdom and ethics, not through coercion. 

However, Mulla Sadra emphasizes that the emergence of these true elites alone 
is insufficient for salvation. An essential condition is the “social insight” (basirat-e 
ejtemā’i) of the people. Society must be endowed from within with a collective 
wisdom capable of distinguishing between the “fabricated Sufi” and the “genuine 
mystic,” as well as between “sacred ignorance” (jahiliyyat-e moqaddas)—the use of 
sacred appearances to justify falsehood—and “transcendent truth.” Therefore, 
Sadra’s project is simultaneously an effort to cultivate a virtuous elite and to awaken 
public consciousness for their recognition. This constitutes the meaning of liberation 
from the tripartite structure of wealth, force, and deceit in Mulla Sadra’s socio-
philosophical thought. 
 
Conclusion 

During Mulla Sadra’s era, non-governmental reference groups, including jurists 
(fuqaha), theologians (mutakallimun), mystics (ʿurafa), and philosophers, gained 
significant power and influence through their social authority and status among the 
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people. However, Mulla Sadra demonstrates that many of these groups, lacking 
moral virtues and self-knowledge, failed to guide society effectively. Instead, driven 
by ambition, hypocrisy, and populism, they contributed to the reinforcement of 
unjust power structures. These groups formed the “hypocrisy” (tazwir) side of the 
triangle of power (wealth, coercion, and hypocrisy), aligning themselves with 
economic and political powers, thereby exacerbating social inequalities. In contrast, 
Mulla Sadra identifies another group of non-governmental elites who, through their 
moral virtues and self-knowledge, have the potential to transform society and disrupt 
the balance of power in favor of the people. These true leaders and mystics, 
endowed with innate purity and ethical integrity, can guide society toward justice 
and the ideal city (madinah al-fadilah). However, this transformation is contingent 
upon the people’s ability to achieve social awareness, distinguish genuine elites 
from hypocritical ones, and liberate themselves from what Mulla Sadra refers to as 
“sacred ignorance.” 
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  چكيده
. شود يمحقق م يتنها در بستر اجتماع ،يعقل عمل و تكميل با هدف اصلاح هيحكمت متعال
زمانـه را   يو اجتمـاع  يخيتـار  وضـعيت پرداختن به  ،ياجتماع يلسوفيعنوان ف ملاصدرا به
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 يگـر  يصـوف  ،يش ـينما دي ـماننـد توح  ييبا ابزارها ريضلع تزو: نتايج شده است. ودستفر
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 يهـا  شكستن بـت  ،ياجتماع لسوفيرسالت ف ني. بنابراشود يها را سبب م ارزش يدگرگون
جامعـه نسـبت بـه گـردش      يساز قدرت به مردم و آگاه يها وهگر نيشناساندن ا ت،يجاهل

بـه شـهادت رسـاندن امـام      تـا  توانـد  يم ـ حتي كه سترگ ينخبگان است تا از بروز مصائب
  اثرگذار باشد، جلوگيري كرد.(ع) نيحس
هـاي   ، جاهليـت، گـروه  رساله كسر اصنام الجاهليـه ، رساله سه اصلملاصدرا،  ها: دواژهيكل

 مرجع غيرحكومتي.
  
  و طرح مسئله مقدمه. 1

اصفهان عصر ملاصدرا، نماد و نماينده همه ايران آن روز است. اتفاقات فرهنگي، اجتمـاعي  
گيـري و متفكـران حـاكم بـر جامعـه داشـت.        سياسي ايـران آن روز، ريشـه در تصـميم    و

امـامي  ( سـت يز يم ـي عصر ملاصدرا هرچند ناظر به وضعيتي است كـه او در آن  ها چالش
و  هـا  حـل  راهكـه دسـتاوردها،    داكردهي ـپ)؛ اما شـرايط خـاص تـاريخي    251: 1395جمعه، 
هاي جامع اسلامي نيز قابل تطبيق است. ملاصـدرا در نظـام    ي آن براي ساير دورهها كاوش

سازي فلسفي خود تحت حكمت متعاليه نشـان داد كـه تنهـا يـك فيلسـوف متافيزيـك و       
ي نيست بلكه يك فيلسوف فرهنگي و اجتماعي بوده كه به شرايط و اقتضـائات  شناس يهست

و  ها دغدغهربردي براي ي مناسب و كاها حل راهارائه  درصددهمان) و داشته (عصري توجه 
نحوه زيسـتن  «. وي فيلسوف فلسفه اجتماعي است. منظور از فلسفه اجتماعي هاست چالش

) است كه اعـم  1403:21امامي جمعه، »(با اهداف خاص اجتماعي، سياسي، مدني و تمدني
 اولي، اعم از فلسـفه  مراتب بهو  شود يماز فلسفه عملي يا فلسفه مدني فارابي در نظر گرفته 

  ).23 همان:هست (سياسي حكمت متعاليه نيز 
فلسفه نقد قدرت حوزه جديد مطالعاتي است كه ملاصدرا در فلسفه اجتمـاعي فلسـفه   
اسلامي بازنموده و از اين طريق حوزه فلسفه سياسي و اجتماعي را در قلمرو فلسفه اسلامي 

 واسـطه  بهاتي گسترش داده و باعث توسعه نظام حكمت عملي شده است. اين حوزه مطالع
 همـان: اسـت ( ي آن بسط يافته ابي شهيري و كالبدشكافي زمانه و ها بحرانتوجه ملاصدرا به 

). دو رساله كسر اصنام الجاهليه و رساله سه اصل، حاصل مطالعات ملاصدرا در طـرح  307
مسائل خاص اجتماعي و سياسي زمانه خود است. رساله سه اصل در حقيقت بيانگر ابعـاد  

چنانچه از نامش پيداست سه اصل معرفت  كه ينحو بهس و مسائل اخلاقي است معرفت نف
نفسي را بيان نموده است: در اصل او پيامدهاي فقدان معرفت نفس را تبيين كرده و در اصل 
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گون نشان داده است و در اصل سوم نقش عقل و نحوه غلبه  دوم نحوه وجود آدمي را آيينه
ي ا رسـاله  صرفاًكه  دينما يمآن با قوه خيال را در معرفت نفس بيان كرده است. ظاهر چنان 

به زبان  هم آندر فلسفه اجتماعي  اريع تمامملاصدرا يك رساله  قتيدر حقاخلاقي است؛ اما 
را بر پايه سه اصل اساسي معرفتي شـكل   سياسي- اخلاق اجتماعي«فارسي نوشته است كه 

). ملاصدرا با اصل اول، دردنامندي انسان را ناشي از جهل به معرفت 308 همان:»(داده است
نفس دانسته و با اصل دوم، فقدان احساس مسئوليت اجتماعي را درصدد بيانش بوده است. 

نحوه  قتيدر حقست، در رساله كسر اصنام جاهليه كه در ظاهر رساله در عرفان و تصوف ا
ي مرجع و قدرت در جامعه و وقوع بحراني سترگ را هـدف قـرار داده   ها گروهگيري  شكل

 نيحس ـتـوجهي بـدان، مصـائب عظيمـي چـون بـه مسـلخ رفـتن امـام           كه در صورت بي
  ) را سبب خواهد شد.113: 1377ع)(ملاصدرا، (

: 1403(امامي جمعه، »تاريخي- يك بحران اجتماعي عنوان به جاهليت«در اين دو كتاب، 
هاي جاهليت اجتماعي داراي مراتب و  بت» انكسار« كه ينحو به) موشكافي شده است؛ 311

مراحل گوناگوني است كه ملاصدرا در اين شكستن، در كسوت يك انقلابگـر اجتمـاعي و   
است. نظر به اهميت به اين مسئله و كـاربردي بـودن نتـايج آن در دوران     ظاهرشدهسياسي 
است تا در پرتو روش كيفي تحليل مضمون، اين دو رسـاله واكـاوي    درصددمحقق كنوني، 

ي مرجع و نخبگان غير حكومتي كه ملاصدرا بدان توجـه داشـته را   ها گروهشده، خصايص 
  تبيين نمايد.

  
  . پيشينه2

جستجو درباره پيشينه اين مطالعه نشان داد كه به صورت مستقل به اين دو كتـاب پرداختـه   
حتي در ميان مطالعات نيز اين توجه به ندرت صـورت گرفتـه اسـت. نزديكتـرين     نشده و 

 مطالعات به اين پژوهش عبارت است از:

ملاصدرا  دگاهيرا از د ينيد ييآفات ظاهرگرا ،يقيتطب يليروش تحل با )1390( ارياسفند
اسـت كـه    ني ـاز د يسطح ريمقاله، نقد تفس يكرده است. محور اصل يبررس ينيو امام خم
و  لـو يعل ني. ع ـشـود  يم ياكاريو ر يعارفان، خشونت فكر ريچون تكف ييامدهايمنجر به پ

 »هي ـكسـر الاصـنام الجاهل  «كتـاب   تي ـو با محور يليتحل يفيروش توص با )1392( يمراد
بر معرفت  ياصل دياند. تأك كرده يبه آن را بررس دنيرس يها معرفت و راه گاهيملاصدرا، جا

اسـت كـه مـانع كمـال      يظاهر يكردهايو نقد رو يو نفس) در سلوك عرفان ي(اله يقيحق
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بـه   ،يق ـيو تطب يل ـيتحل يفيروش توص ـ بـا  )1396( يو طـاهر  هايديجمش .شود يم يمعنو
رشد بـر   اند. ابن پرداخته يرازيش نيرشد و صدرالد ابن دگاهياز د ينيمعرفت د يشناس بيآس

 يسلوك عرفانو كه ملاصدرا بر معرفت نفس  يدارد، در حال ديفقه و كلام تأك يساز يعقلان
 .كند يتمركز م
 يشناس ـ روش ،يل ـيتحل يفيروش توص ـ بـا  )1398( يجمعه و اهل سرمد يامام ،يملك
اند. نقد ملاصـدرا در سـه سـطح     كرده يرا بررس ينيد ييملاصدرا در قبال ظاهرگرا يانتقاد
ماننـد خشـونت،    ييظـاهرگرا  ياجتمـاع  يامـدها يصورت گرفته و پ يو نفسان يعقل ،يزبان

همچنين ملكي، امـامي جمعـه و اهـل    شده است.  ليتحل ياخلاق اجتماع فيتفرقه و تضع
بررسي تبعـات اجتمـاعي، فرهنگـي و اخلاقـي     «) در پژوهشي تحت عنوان 1400سرمدي(

فراگيرشـدن جهـل، تعصـب،    به اين نتيجه رسيده كه » الهيات ظاهرگرايانه از منظر ملاصدرا
هاي اصـيل انســاني، گسـترش فسـاد و دنيـاگرايي،       رفتن اخلاق و فضيلت رياكاري، ازبين
رفتن عدالت و گسترش ظلـم زمانــة انحطــاط و انحــراف از      ميان و از علما پيدايش شبه

 ترين تبعات ظاهرگرايي در زمانه ملاصدرا است. مهم مسـير اصـلي زندگي
خوانش قرآني ملاصدرا در پاسخ به انحرافات فكري و فرهنگي «) در مقاله 1400آبيار (

بـا روش توصـيفي تحليلـي    )» الجاهليـة عارف نمايان عصر (با تأكيد بر كتاب كسـر اصـنام   
معضلات زمانه، چون رد افكار و انحرافات فكري صوفيان در كتاب كسر اصنام الجاهليه را 

كتاب سير تحول ) نيز در 1395جمعه (هرچند پيشتر از آن امامي  قرار داده است؛ موردتوجه
بدين ضرورت پرداخته بود و در كتاب فلسفه تا ملاصدرا  نايس ابنمكتب فلسفي اصفهان از 

) حاصل مطالعات اجتماعي خـود در انديشـه   1403امامي جمعه، ( هيمتعالاجتماعي حكمت 
  است.  ملاصدرا را تبيين نموده

تفكيكـي و   صـورت  بـه پژوهش با موارد فوق، اين است كـه پژوهشـي   وجه تمايز اين 
ي مرجـع غيـر حكـومتي،    هـا  گـروه به  شناسانه جامعهروشمند با نگاهي  حال نيدرعخاص 
هاي مطالعاتي حاكي از اين است كـه از نظـر روش،    ؛ همچنين جستجو در پايگاهنشده انجام
بنابراين اين مقاله هم از نظر توجه مستقل و اي نزديك به اين پژوهش نيز يافت نشد؛  مطالعه

  هم از نظر روش، داراي نوآوري است.
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  . روش پژوهش3
) انجام Theme Analysisپژوهش حاضر با رويكرد كيفي و استفاده از روش تحليل مضمون (

هاي متني و تبديل اطلاعات پراكنده به مضامين  مند براي تحليل داده شده است؛ روشي نظام
هـا و   ). هدف تحليل مضـمون، الگويـابي در داده  67- 66: 1392منسجم (محمدپور،  غني و

  گيرند. ها نشئت مي هايي است كه از خود داده استخراج تم
) بهره گرفته شده كه بـر  Stirling, 2001در اين تحقيق از طرح شبكه مضامين استرلينگ (

) و Organizing Themeده (دهن ـ )، سـازمان Basic Themeپايه سه سطح مضـامين يعنـي پايـه (   
). در ايـن رويكـرد سـاختار مضـامين     Sterling, 2021) بنا شده است (Global Themeفراگير (

ها آشكار گردد.  شود تا روابط ميان آن ) ترسيم ميWeb-Like Mapsاي ( شبكه  صورت نقشه به
از ملاصـدرا   لرساله سه اص ـو  كسر اصنام الجاهليهها، تحليل دو كتاب  ابزار گردآوري داده

ها به واحدهاي معنادار تقطيع و سـپس كلمـات و عبـارات     بوده است. در گام نخست، متن
هاي در  آوري داده بدين منظور براي جمع ).Braun & Clarke, 2020كليدي كدگذاري شدند (

اين قسمت دو كتاب كسر اصنام الجاهليه و رساله سه اصل مورد بـازخواني چنـدباره قـرار    
گام دوم، واحدهاي معنادار  در .سپس تقطيع متن به واحدهاي معنادار انجام گرفتگرفت و 
هـا   گذاري شدند و در گام سوم، با تطبيق كـدها و شناسـايي مضـامين اصـلي، داده     برچسب

پالايش و بازبيني شدند. در اين مرحله، روابط بـين مضـامين تحليـل و مضـامين محـوري      
هـاي مـرتبط    يـه، در گـام چهـارم، كـدها در دسـته     پـس از كدگـذاري اول  استخراج گرديد؛ 

وتحليل عميـق   سازماندهي شدند تا مضامين اصلي شناسايي گردند. اين مراحل شامل تجزيه
هـاي   هـا از روش  بـراي اعتبارسـنجي يافتـه   شـود.   ها و ايجاد روابط بـين مضـامين مـي    داده

). همچنين، در Creswell & Poth, 2022همتاسنجي و بازخورد متخصصان حوزه استفاده شد (
هـاي   هـا و مثـال   گام پنجم، تحليل شبكه مضامين و تدوين گزارش نهايي با تلخـيص يافتـه  

منظور روايي پژوهش، نتايج چندباره بازبيني و توسـط دو اسـتاد    منتخب صورت گرفت. به
هـاي   قـول  صورت منسجم با نقل ها به تأييد شدند. در نهايت، مجموعه مضامين اصلي كتاب

 ,Smith & Jonesهاي روشن از متن بـراي افـزايش عمـق و غنـاي تفسـير (      م و نمونهمستقي

  ). ارائه گرديد.2023
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  . مباني نظري4
) Elitesنقش اجتماعي نخبگان يا خـواص ( شناساني است كه  ويلفردو پارتو از جمله جامعه

چارچوبي براي  هاي او به عنوان شناسي خود قرار داده است. نظريه را در مركز نظريه جامعه
). اساس انديشه پـارتو بـر   Mills,1956اند ( تحليل ساختار قدرت و نابرابري اجتماعي مطرح

تـرين   ها از نظر فكري، جسمي و اخلاقي است؛ بدين معنا كه شايسته نابرابري طبيعي انسان
كند  ). او تأكيد مي1389:523دهند (كوزر،  افراد در هر گروه، نخبگان آن گروه را تشكيل مي

هـاي غيراخلاقـي حاصـل شـود      نخبگي بـار اخلاقـي نـدارد و حتـي ممكـن اسـت از راه      
)Pareto,1964:2031.( 

كند: نخبگان حكومتي كه در قدرت و حكومـت   پارتو نخبگان را به دو دسته تقسيم مي
نخبگان غيرحكومتي كـه سـاير خـواص جامعـه را در     نقش مستقيم يا غيرمستقيم دارند، و 

). در طبقه حاكم، ثروت، منزلت و قدرت به صـورت نـابرابر   Pareto,1964:2032گيرند ( برمي
) Ruse) و مكر (Forceتوزيع شده است، و نخبگان براي حفظ قدرت خود از دو ابزار زور (

ماكيـاولي  » روباهـان «و » شـيران «ي  يح اين تمـايز از اسـتعاره  گيرند. وي براي توض بهره مي
گـري و ابتكـار هسـتند     گرايش به زور و روباهان نماد حيلهكند؛ شيران نمايانگر  استفاده مي

قاطع و  يمردان سو كيدو خانواده است كه در  نياز ا اي هزيپارتو معتقد است طبقه حاكم آم
را در  ياخلاق يها متفكر و دور از وسوسه ،مبتكر يافراد گريد يآماده اعمال زور و در سو

به دو خانواده تقسيم «). به تعبيري ديگر برگزيدگان سياسي، 526 :1387كوزر، دارند ( ارياخت
را بايد خانواده شيران ناميد چراكه تمايل بيشتري به ابراز خشونت  ها آنكه يكي از  شوند يم

 :1383آرون، »(است تر ليمتماي ماهرانه كار دغلدارد و ديگري را خانواده روباهان چراكه به 
بـاتومور،  ( ابـد ي گـري يـا بـه وسـيله زور اسـتمرا مـي       له). نخبگان حاكم به واسطه حي520

1371:  56.(  
سازد كـه   مطرح مي )Circulation des élitesنخبگان (پارتو مفهومي كليدي به نام چرخش 

جايي خواص ميان طبقات اجتماعي اشاره دارد. كيفيت و سرعت اين چرخش عامل  به جابه
ن منجر بـه زوال هيئـت حاكمـه و انحطـاط     كننده تعادل اجتماعي است؛ زيرا توقف آ تعيين

اي كاملاً باز، يعني با تحرك اجتماعي آزاد، مقام  ). در جامعه1304شود (پارتو، بند  جامعه مي
نخبه با شايستگي واقعي پيوند دارد. موانعي مانند ثروت موروثي و پيوندهاي خانوادگي مانع 

شـوند   عـي و نخبگـان عنـواني مـي    اند و موجب فاصله ميان نخبگان واق اين چرخش آزادانه
  ).1387:524(كوزر، 
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هـاي فاقـد عقلانيـت بلكـه از ظهـور       به باور پارتو، تحول اجتماعي نه از شورش تـوده 
). هرگـاه  1377:50شـود (ريتـرز،    تر از طبقات پايين حاصل مـي  نفس و شايسته نخبگان تازه

آيـد   تعادل اجتماعي پديد مينخبگان حاكم راهي براي جذب اين افراد استثنايي نيابند، عدم 
شـود يـا بـا برانـدازي      كه يا از طريق گشودن مسيرهاي جديد تحرك اجتماعي اصلاح مـي 

). در 1387:525تـر (كـوزر،    آميز نخبگان ناكارآمـد و جـايگزيني نخبگـان شايسـته     خشونت
 مجموع، نظريه پارتو تأكيد دارد كه تعادل جامعه وابسته به چرخش پيوسته و سالم نخبگـان 

  اي كه اين چرخش را متوقف كند، محكوم به بحران و زوال است. است؛ جامعه
  
  هاي پژوهش . يافته5

، »تفسـير تخـديري از ديـن   «، »يزيسـت  شـريعت «، »ايسـتايي عقـل  «گانـه   مضامين فراگير نـه 
و » ي نفسانيمعرفت يب«، »زني تخريب و اتهام«، »يبيفر عوام«، »توحيد نمايشي«، »نمايي صوفي«
خواص غير حكومتي) بوده كه در زمانه نوظهور (هاي مرجع  خصايص گروه» مندي خسران«

است. چنانچه در مباني نظري گذشت، نخبگان حكومتي  قرارگرفتهايشان  موردنقدملاصدرا 
گروه مرجع غيرحكومتي؛ ضلع تزوير) و همچنين استفاده از زور ( يبكاريفرگيري از  به بهره

كند و مثلث زر، زور و تزويـر را بـراي    زر) استمرار پيدا مي( ياقتصادو در كنار گروه نخبه 
دهد. رسالت اجتماعي ملاصدرا، بيان مختصات ضـلع   تسلط بيشتر بر توده مردم تشكيل مي

  تزوير) است كه در ماتريس مضامين زير واكاوي شده است:مثلث (اصلي اين 
  ايستايي عقل الف)

ي است كه ا دهندهمحروميت از برهان و اصالت حس، وهم و خيال از مضامين سازمان 
ايـن مضـامين    1در جـدول شـماره   هـا دارد و   در ميان اين گروه» ايستايي عقلاني«نشان از 

  است:  آمده
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  »ايستايي عقلاني«مضامين، پايه، سازمان دهنده و فراگير  .1جدول 
مضامين 
  فراگير

مضامين 
ف  مضامين پايه  دهنده سازمان

ردي
 

قل
ي ع

ستاي
 اي

هان
ز بر

ت ا
ومي
حر

م
 

 يحس و وهم و محروم بودن از برهان عرش دگانيخداوند با د يها به نشانه ستنينگر - 
 انيعجب و قساوت و طغ شي: افزاياله دييبرهان و دور بودن از تأ دنيبودن از د كور - 
  ضعف عقل - 
: وجود حجاب (باور داشت اوان اياش قتيدر درك مطالب حق و حق ينفس انسان يناتوان علت - 

در اثر ظن از درك  اي ديبه تقل يباورداشت كودك تيدر اثر حسن ظن)/ مانع اي ديبه تقل يكودك
 در قلب قتيحق
 بها: گرفتار شك در هنگام سكرات مرگ كم يها به عقل يمجادله گران و متك ديعقا داشتن - 

1

م و
 وه

س و
ت ح

صال
ا

 
يال

خ
 

به محسوسات و  يبازگشتگاه و عالم خود و مبدأ و معاد به همراه سرگرم دنينفس از د يينايناب - 
و اصالت داشتن امور  يحس ريامور غ ياعتبار ي: بيشهوات و خود فراموش يايفرورفتن در در

 يحس
 افراد حس نگر يو شهوات برا ها يمحسوسات و خوش دنيد ذتريو لذ تر يدائم - 
  مرتبه شناخت، دانستن نيتر يرا عال اليخ - 
 شياند كج زهوشانياذهان كوتاه خود توسط ت ياليخ ييبه شناسا پرداختن - 
  اياش ياليخ يها عقل به صورت دهيشدن د دوخته - 
 اليقوه خ يدرهم يها موجب توجه به صورت انيمدع يازداشتن مردم از كمال از سوب - 

2

 ـي، علـت  ري ـگ شـكل هاي قدرت در حال  ملاصدرا در توصيف اين گروه يي و تقـوا  يب
بـدين   انـد  شـده كه اين افراد دچار ايستايي عقل  داند يمپرداختن به شهوات را ناشي از اين 

 ي دهي ـد«به تعبيـر ملاصـدرا    اند كردهمنظور كه به صور خيالي، وهمي و حسي خود بسنده 
و هرگز بينششـان بـه اسـرار و     شده خيالي اشياء دوخته يها ها و قالب عقل اينان به صورت

) در نگاه وي هر گاه حكومت ظالمانه و طاغوتي 29 :1371(»حقائق اشياء نفوذ نداشته است
شـود و   گرايي ظاهرگرايانه متحد گردد، حكمت و عقلانيت از بيخ و بن برانداخته مي با نص

همين امر نيز  )350: 1403جمعه،  امامي( ماند. ديگر جايي براي دين حق و حقيقت باقي نمي
 رو ني ـاازو  انـد  افتـه يميـان عـالم شـهادت و عـالم غيـب را درن      ي موازنه« كه شود يمسبب 
). وي در 29: 1371(»نزد آنان متنـاقض نمـوده اسـت    شده انيكه در زبان شرايع ب ييها مثال

 ي بـا همـه  «دانسته كـه  » شيطان خيال يها يافسونگر«بندي ديگر ريشه اين سفاهتكاري را 
 »انگارنـد  يدر علم و عمل خود را به ارباب توحيد و اصحاب تفريد مانسته م ـ شان يدستيته
يي ناآشـنا بـه روش معرفـت و رسـتگاري و     ها احمق). همچنين اين مدعيان را 24: 1371(

ي درهمي از قوه خيال ها صورتكه و با دوري از معارف و علوم، به  داند يماستكمال نفس 
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وهم هستند كه اين صور بدون پايه علم و معرفـت، مكاشـفاتي   و دچار اين ت اند كردهبسنده 
  ).1377:39؛ 53 :1371اند ( راستين

  ستيزي ب) شريعت
 مـان يا، خدا به عبـادت  يازين يب، فيبه شرع و تكال يياعتنا يبي، به كتاب اله يياعتنا يب

نشـان از مضـمون    ها (نماز و روزه و..) مجاهدت دنيد دشوار، بدون عمل علم، بدون عمل
  آمده است: 2شماره  جدولكه در  دهد يمي مرجع ها گروهدر اين » شريعت ستيزي«فراگير 

  »شريعت ستيزي«مضامين، پايه، سازمان دهنده و فراگير  .2جدول 
مضامين 
 فراگير

مضامين 
 سازمان دهنده

ف  مضامين پايه
ردي

 

زي
ستي

ت 
ريع

ش
  

 يب
عتنا

ا
هي

ب ال
 كتا

ي به
ي

 

 نفس يهوا يرويدرباره بر حذر داشتن از پ يكتاب الهعدم توجه به  - 
 )يخوار بي(ترك عمل و فر ياله اتيآ بيتكذ - 

1

 يب
عتنا

ا
ف
كالي

 و ت
شرع

 به 
يي

 

  ياعمال بدن يارزش يب - 
  كردن به دل نگاه - 
 يشرع و تقو يبند يپا گسستن - 
و اعمال  ياز عبادت بدن يازين يبلند پروازانه درباره عشق به خدا و وصال او و ب يادعاها - 

 يظاهر
 حقه عتيكردن آداب ظاهر و سربارزدن از عمل به شر رها - 
  يدر عبادات شرع يبا وجود كوتاه مانهيحك تعباد نبودن پرداختن به ستهيشا - 
 گرانيخود و د يموجب گمراه يتصوف اضتيو پرداختن به ر يدر عبادات شرع يكوتاه - 

 در چاه هوا يو سرگردان
  شرع نيساختن قوان منهدم - 
 دارد يرا در پ نيروش مؤمن يرويرا و عدم پ نيد يكه سست يانجام امور - 
 يشگيهم انيو ز يخدا از عبادت ما: دچار شدن به هلاكت ابد يازين يب - 

2

ازين يب
 به 

خدا
ي  دت
 عبا

  خدا از عبادت يازين يب - 
 ما يها خدا از عبادت يازين ي: ببيفر نيبا ا يبندو بار يبه ب يبرخ يآور يرو - 
 شدگان واصل يبرا عتين شردپوسته بو - 

3
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مضامين 
 فراگير

مضامين 
 سازمان دهنده

ف  مضامين پايه
ردي

 

مل
ن ع

دو
ان ب

ايم
 

4 از اصلاح شيب يبه عمل بدون علم فسادگر پرداختن - 

مل
ن ع

دو
م ب
عل

 

عالم: در هنگام عمل به علم خود و صرف عمر به دانش  يساز در گمراه طانيشگرد ش - 
5 بدون پرداختن به عمل

دن 
ر دي

شوا
د

دت
جاه

م
ها 

)
و..)

زه 
 رو

ز و
نما

 

 يگروه ياز سو ينيقيو معارف  يقيو طلب علوم حق اضتيمجاهدت و ر يدشوار - 
 همت يب كارگانيب

 يها و خلوت و عزت و خاموش و مجاهدت ها اضتيبودن با اعمال رهبانان چون ر گانهيب - 
6

در واقع  شود يم محسوب  نيد ياصول عمل يكه به عبارت عتيعدم توجه به احكام شر
 مانيا تيكفا ،ييگرا مقصود از باطن نجاي. در اانجامد يعمل م طهيدر ح ييگرا باطن يبه نوع

 ينگر يسطح اي ييگرا است كه با ظاهر يشرع داتيبه تق يبند يها و عدم پا در مرتبه دانسته
 از يو سطح يندارد، بلكه فهم ظاهر ياست نه تنها منافات نيدر فهم د يفتمعر يكرديكه رو

 اسـت  ينيدر مواجهه با اعمال و احكام د ييگرا ليتقل يو نوع ييباطن گرا يعامل اصل نيد
ي به طرق مختلـف سـعي در نفـي    ريگ شكل). اين گروه قدرت در حال 148: 1398(ذريه،،

ظواهر دين و امور عبادي و شرعي دارند اين امر در پرتو شطحيات و ادعاهاي بلندپروازانـه  
 عتكرده و سبب شده است خود را از شري جاديااست كه توهم رسيدن به وصال را در آنان 

ت حتـي بـه   ). همچنين اين جماع57 :1371( ندييببنياز  و اعمال ظاهري و عبادات بدني بي
كتاب خداوند نيز توجه نداشته كه چگونه خداوند اوليا و انبياي خود را بـه انجـام عمـل و    

  ).28 :1371است (شرايع دستور داده 
كـه نگـاه    كنـد  يم ـملاصدرا اين جماعت مدعي را همانند حشويه و كراميـه توصـيف   

 كننـد  يم ـرار را انكـار  دارند و عالم اس مدنظرظاهر را  صرفاًي به احكام الهي داشته، بعد كي
به علـت  ) كه 57 :1371( اند خودكردهطامات) پيشه ( يگر هرچند اين جماعت نوعي باطني

خداوند از عبادت مـا  «دور بودن از علوم و معارف رباني، علم را حجاب دانسته و معتقدند 
انـد   شريعت براي كساني است كه در حجاب«و » چه فايده؟، است پس در انجام آن ازين يب
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فـلان  «و » شدگان و شريعت پوست است تا آن را نيفكني به مغز اسرار نرسي نه براي واصل
 ).43: 1371»(شيخ بارها با خدا سخن گفته است

  نمايي ج) صوفي

  »نمايي صوفي«مضامين، پايه، سازمان دهنده و فراگير  .3جدول 
مضامين 
  فراگير

مضامين 
ف  مضامين پايه  سازمان دهنده

ردي
 

في 
صو

ايي
نم

 

يان
صوف

 به 
شبه

ت
 

 اني: درآمدن به لباس صوفانيمدع انيدر م طانيش يها اشتباهات و وسوسه علت - 
 انيبه سبك صوف ينينش و چله مجاهدت - 
 اندنماها) به رهروان و زاه يكردن خود (صوف مانند - 
داشتن خود به مقام تصوف و ارشاد و مانند كردن خود به اهل كمال و حال و  منصوب - 

: منافق ملعون و يها و شهوات و كمك به مردم در غفلت و نادان كننده در لذت شركت
 دشمن خدا و رسول و ضد هر سالك و خداشناس

1 

رق
خوا

ور 
ظه

 

ها به ظاهرخوارق  تي: شعبده و حلانيمدع يطانيش يها اشتباهات و وسوسه سبب - 
 عادات كرامات

خلق از راه راست و كشاندن به  يگرماه لهيوس نيتر يو كار بيحربه فر نيتر بزرگ - 
 لتيشعبده و ح قياز طر بيفساد و هلاكت: فر

 ها لتيها و ح شعبده يگرفتن از مكر و انجام با تكلف برا كمك - 
 و گمراهان انيبودن خوارق از مدع رنگين - 
و  يزن و گواه بر دروغ يبر گمراه ليدل نيبهتر انيدست مدع بهيامور غر دنيظهور رس به - 

 اليفساد عقل و خ
  نيمسلم يلا براب: شر و فتنه و انيظهور خوارق بر دست مدع - 
 نيمب نيضرر و فساد در د نيتر : بزرگانيظهور خوارق بر دست مدع - 

2 

ك 
مسل

 به 
غال

اشت
رفا
ع

 

و مراتب آن در  يقبل از شناخت خدا و نفس انسان تيخود به مقام ارشاد و هدا انتصاب - 
 علم و عمل

و اهل باطن  انيو خود را در شمار صوف ايكوتاه و باطن ناپو ديبا وجود د يكردگان شيآرا - 
 و مكاشفه گران رقم زدن

3 

گان
زيد

برگ
 به 

شبه
ت

فت  
معر

ون 
 بد
ضت

 ريا
با

 

 انگاشتن يديو توح ينيد ژهيرفتار و افكار خود را در سطح بزرگان و اشخاص و - 
 ديو اصحاب تفر ديكردن خود به ارباب توح مانند - 
 االله دانستن خود اهل - 
داشتن خود به مقام تصوف و ارشاد و مانند كردن خود به اهل كمال و حال و  منصوب - 

: منافق ملعون و يها و شهوات و كمك به مردم در غفلت و نادان كننده در لذت شركت
 دشمن خدا و رسول و ضد هر سالك و خداشناس

4 
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مضامين 
  فراگير

مضامين 
ف  مضامين پايه  سازمان دهنده

ردي
 

ات
طحي

و ش
مع 

ه س
ن ب

اخت
پرد

 
  با خدا خيش سخن گفت فلان - 
 انيمدع نينفوس ا يرينشئت گ ياز ابتدا مغز يب يها سخنان پوچ و حرف داشتن - 
 متصوفه ياز سو گرانيد يبرا هيپا يب يها و لاطائلات همچون خواب اتيوهم نقل - 
 الاتيمتصوفه همچون خواب و خ يداريدر ب سخنان - 
  انيگو و قصه انيو طامات توسط واعظ نما اتيو شطح ها تيها، حكا پرداختن به قصه - 
  هيما يب ندگانيتوسط متصوفه و گو يشعر بيخو گرفتن به سخنان ظاهرفر - 
 نيمسلم يمتصوفه و زبان آن برا اتيشطح بطلان - 
 عوام يقتاله برا ياز زهرها تر بخش اني: زاتيشطح - 

5 

و تزويرهاي اين  شگردها ازقرار دادن خود در زمره صوفيان راستين، عرفا و اولياي الهي 
پرداخته  آناني خواستار قدرت است كه ملاصدرا در دو اثر خود به نكوهش  جماعت نخبه

است. اين افراد بدون اينكه شرايط لازم و دانش كافي را داشته باشند خود را به زي صوفيان 
ن، ادعـاي  با همين تشبه به زي صوفيا ) و37،76،87، 38، 1377:46؛ 30 :1371اند ( درآورده

و افراد غافل و نادان نيز بـا تبعيـت از    كنند يماصلي خود مبني بر ارشاد و هدايت را مطرح 
هستند و بنا به تعبير ملاصدرا هم اين مدعيان و هم پيروان  ها بدان كننده كمكاين جماعت، 

  ).142- 141 :1371كنند ( يمآنان در يك خط سير 
اخــلاق عملــي موجــب بســياري از  نماهــا در هــاي صــوفي در نظــر ملاصــدرا ضــعف

هاي عملي در مفاهيم عرفاني شده است كه رقص و آوازهاي مبتذل را بنـام سـماع    تحريف
اند و بجاي زهد واقعي به شـهوتراني و   عارفانه، تنبلي و كارگريزي را بنام زهد و.. تغيير داده

راسـتين داراي  با نظر بـه اينكـه صـوفيان    ). 90: 1388اند (صفوي،  شكم چراني روي آورده
كرامات و خوارق عادات هستند، ضلع تزوير نيـز از ايـن طريـق نيـز ورود كـرده و سـعي       

ملاصدرا  ازنظربا ظاهر كردن خوارقي خود را در زمره صوفيان واقعي قرار دهند كه  كنند يم
). ملاصـدرا معتقـد اسـت    30 :1371اسـت ( حربه براي فريب و گمراهي مردم  نيتر بزرگ

و اگر هـم رخ   رديپذ ينمق به دست مدعيان به علت ناپاكي نفوس صورت ظهور اين خوار
شود (همـان)   است كه با مكر خيال متوقف مي ها لهيها و شعبده و ح زخم از قبيل چشمدهد 

كه جز شر، فتنـه و   زند يميي است كه تنها از چنين مدعياني سر ها رنگينيا در زمره مكر و 
ضررها و فسادها را در  نيتر بزرگو به تعبيري ديگر  برندارددر ي ا ثمرهوبال براي مسلمي، 

مـدعيان بـا ماننـد     دي ـگو يم ـ). ملاصدرا همچنين 104، 1377:103كند ( يمدين مبين ايجاد 
ي خيال، با شطحيات و ها يافسونگردر پناه » ارباب توحيد و اصحاب تفريد«كردن خود به 
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ث احلامي بـدون تعبيـر و معنـا را بـر زبـان      ، اضغاها آناشتغال به سخنان نامفهوم و تكرار 
ها كه بسياري از سخنان بيداري اين گروه خود از قبيل همين  تنها اين خواب نه«كه  رانند يم

 ).44 :1371(»خواب و خيالات است

  يبيفر عوامد) 
زماني كه مدعيان راهبري در جامعه در كسوت بزرگان دين ظاهر شوند، امكـان فريـب   

يكـي از خصايصـي   » يب ـيفر عوام«گفت كه  توان يمي وجود دارد. با همين بيان راحت بهعوام 
، 39،104، 40، 76: 1377اسـت ( بدان توجه شـده   كرات بهاست كه در اين دو اثر ملاصدرا 

111 ،113.(  

  »فريبي عوام«مضامين، پايه، سازمان دهنده و فراگير  .4جدول 
مضامين 
  فراگير

مضامين 
ف  ايهمضامين پ  سازمان دهنده

ردي
 

وام
ع

 يبيفر 

ردم
ب م

فري
 

 دانيگرفتن از مر عتيب - 
 و گمراهان انيبودن خوارق از مدع رنگين - 
  مردم انيدر م يطلب دل و شهرت نديآ جهت خوش ها اضتياز ر يدر بخش طيتفر ايافراط  - 
 خدا و سخن گفتن با او يحضور دنياتحاد و رفع حجاب و د يادعا - 
نما شدن و انتشار نام به زهد و  و ناقص و ملعون: نشسته در صومعه جهت انگشت احمق - 

 كرامت

1 

ران
ديگ

يد 
عقا

ساد 
ف

 

  سماع لهيوس النفس و ناقص الهمت به ضيمر چارهيب يدر عام جانيه ختنيبرانگ - 
 طبع مردم يبرا اتيبودن شطح نديخوشا - 
 يو طوط مونيكردار م ياينما انيحركات بزرگان و كاملان كه مدع ديو تقل يگر سفسطه - 

2 
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ف  ايهمضامين پ  سازمان دهنده
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 و 
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 به
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غ
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ا

 
 شياند كج زهوشانيتوسط ت يكردن در ظواهر و تناقض در اصول عقل شبهه - 
 قيخلا يبرا انين مدعدبو شر - 
 مردم يبرا يتباه جاديا - 
توسط  اليدرهم قوه خ يها و مكاشفه پنداشتن صورت يساز و گمراه يو وبال و گمراه ظلم - 

 تيمقام مرشد انيمدع
ها  ها و دهشت عقل دل شيمطنطن جهت تشو يو عبارت بايفر يبا ظاهر يو معن مغز يسخنان ب - 

  مردم يبرا شانيدرهم و پر الياز عقل و خ يناش يرهايتفس انيها/ب كردن ذهن جيو گ
  نماها يصوف لهيوس به نيشدن مسلمانان از د رونيب - 
 انيعوام صفتان و كودكان توسط مدع يو وهم قو فيافتادن نفس ضع رتيبه ح - 
 بيمسلمانان با سخنان ظاهرفر ديو فساد عقا گرانيغلط افكندن د به - 
 ها به كوران و گمراهان پوسته اندنينما ها و زبان راندن بافته بر - 
  دنيگران خود را اهل االله و صاحبان صفا نام لهيو ح نمكارا - 
سبب مانع دانستن علوم در راه وصول و  انيمدع نيگوهر ا يخباثت فطرت و ناپاك - 

  زيچ چيه قتيدانستن حق يافتنين دست
: فروافتادن در پرتگاه غفلت و انيها و آثار مردان خدا و داشتن صفات پردگ بردن نشانه نيب از - 

  يگمراه انيدر ب يو سرگردان ينادان
  و ضلالت افراد نادان يموجب گمراه گرانيد ييراهنما يادعا - 
  اليقوه خ يدرهم يها موجب توجه به صورت انيمدع يازداشتن مردم از كمال از سوب - 
اضداد در او موجود  ايعلم و فضل است  طيكه فاقد شرا يدر فرد يرهبر تيصلاح عدم - 

 است
 در او يعلم يايبه وجود مزا گرانيبر حسن گمان د ييو مقتدا يرهبر تيصلاح عدم - 

3 

كه هر كس را از روي تعصب و افتخارات واهي در جايگاه اي  از نظر ملاصدرا جامعه
فريبي سوق  شيخيت، جلوداري و راهبري قرار دهد، به نحوي اجتماع را به سوي عوام

). مدعيان با تشبه به اوليا و افراد مورد اعتماد مردم از آنان 352: 1403دهد (امامي جمعه،  مي
 شده دهيداز ريا براي  استفاده .كنند يمتصب بيعت گرفته و خود را در جايگاه هدايت مردم من

ترفندهايي است كه اين جماعت مدعي براي رسيدن  ازجملهو نامبردار شدن به كرامات نيز 
كه اينان با  ديگو يم. ملاصدرا در توصيف اين خصيصه رنديگ يمبه مطامع خود در پيش 

د و كرامت به شهرت نما شدن هستند تا از رطيق زه نشستن در صومعه، به دنبال انگشت
  ).75، 76، 91، 114، 1377؛ 126 :1371كنند (برسند و در پرتو آن نيازهاي خود را تأمين 

ضلع تزوير با استفاده از سماع، هيجان را در افراد عامي كه نفس ناقص و مريض دارنـد  
، اين حالت را محبتي الهي و عبادتي ديني تصور خورده بيفرو اين پيروان نيز  كند يمايجاد 

. همچنين با استفاده از خوارق عادات كه در بالا نيز بدان اشاره شد زمينـه فريـب و   كنند يم
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حربه فريب مردم معرفي  نيتر بزرگكه ملاصدرا آن را  كنند يمگمراهي عامه مردم را فراهم 
ي مـردان  هـا  نشـانه بـا دور شـدن از    همچنين مدعيان ).76، 75، 1377، 30 :1371كند ( يم

هـا و   غفلـت  يهـا  در پرتگـاه «در حجـاب را داشـته،    قرارگرفتـه حقيقي، خود صفات افراد 
 »اند گمراهي سرگردان يها ابانياند و در ب ها غرقه گشته فروافتاده و به درياي شهوت ها ينادان

  .كنند يم) و زمينه گمراهي ديگران را نيز فراهم 21 :1371(
ملاصدرا در رساله سه اصـل از وجـود نـوعي همراهـي ميـان گـروه قـدرت در حـال         

گويد كه نشان از رابطه صيد و صـيادي اسـت بـدين     گيري و هيئت حاكمه سخن مي شكل
سازد و اسباب  ) طبقه عامه را صيد76: 1377(»حيله و تلبيس«معني كه اين گروه قدرت، با 

در اين رابطه مردم صيد واقع «تقوي به دست آورد. تمتع دنيا از از طريق تظاهر به صلاح و 
گانه در مقام صيادي، همه آنچه را كه نبايستي اسـت، بـا رنـگ و     هاي سه شوند و قدرت مي

). از نظر ملاصدرا هرچند صيد خبر 338: 1403امامي جمعه، »(دهند لعاب بايستي، انجام مي
به شكار آمده، از عمل خود » و تقواصلاح «از صيدبودن خود ندارد؛ ولي صياد چون با ابزار 

اصل آگاه است؛ ازهمين روست كه ضلع تزوير از ميان سه ضلع مثلث قدرت در رساله سه 
) بازتاب بيشتري داشته كه حكايت از نقش پررنگ اين ضلع در ايجاد 76، 91، 113: 1377(

 رابطه صيد و صيادي) دارد.( ياجتماعاين پديده 

  ه) توحيد نمايشي
مضـامين سـازمان    ازجملـه » محتوا يبتذكار «و » عدم اخلاص«، »ذكر زباني«، »رياكاري«
 5شـماره  ايـن گـروه قـدرت را در جـدول     » توحيـد نمايشـي  «ي است كـه بيـانگر   ا دهنده
  دهد: مي  نشان

  »توحيد نمايشي«مضامين، پايه، سازمان دهنده و فراگير  .5جدول 
مضامين 
  فراگير

مضامين 
ف  مضامين پايه  سازمان دهنده

ردي
 

شي
ماي
د ن
وحي

ت
 

ري
ياكا

ر
 

 يقيكرامات و مكاشفات حق يجا به عت،يو مخالف شر يمعن يسخنان ب ينيگزيجا - 
 و سخن سر يقلب يو رازها ها يدادن از ناگفتن خبر - 

1 
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مضامين 
  فراگير

مضامين 
ف  مضامين پايه  سازمان دهنده

ردي
 

اني
ر زب

ذك
 

 يدر عالم آخرت و صقع ربوب يلفظ ديتوح يدگيفا يب - 
 يو صور يلفظ ديتوح وهيدو م ايو ر اعسم - 
 يبدن يقوا يفان يها و لذت يبه مطالب حس دنيرس يلفظ ديتوحثمره  - 
 شدن متصوفه به سخنان نامفهوم و تكرار تذكار مشغول - 
 انيموحد نما ي) از سويلفظ دي(توح يزبان ذكر - 
  انيعدم درك راز پنهان ذكر توسط نادانان و عارف نما - 
 به سروصدا و الفاظ ياز ذكر ستوده شده و سرگرم غفلت - 
  يشعر بينكوهش استفاده از سخنان ظاهرفر - 
خدا: متصوفه و  ياز خدا و ذكر مصنوع اديمردم از خدا: سخن گفتن ز نيدورتر - 

 تظاهركنندگان به عرفان

2 

كار 
تذ

 يب
حتوا

م
 

محبوبات و لذت وصال و درد  ييمعشوقان و دلربا ييبايز فياز شعر در توص استفاده - 
  انيفراق در مجالس ذكر عارف نما

 انيسفلگان از عوالم الناس در مجالس ذكر مدع وجود - 
 يها مزمن به سبب خواندن اشعار با آهنگ يها يماريپنهان و ب يها شهوت ختنيبرانگ - 

 مخصوص در مجالس ذكر
  از كلمه ذكر كارگانيبازان و ب دغل استفاده - 
 عارفان: دادوستد ريو زهد غ عبادت - 
 ريدر مجالس ذكر و تذك گردآمدن - 

3 

ص
خلا

دم ا
ع

 

 عارف: نداشتن شوق و قصد تقرب به علت نشناختن خدا ريغ - 
 خدا به خاطر نشناختن يگريعارف: نداشتن محبت به خدا و د ريغ - 
و الفت گرفتن به  ييجو عارف به خاطر انس ريغ ياز سو شانيك محبت به هم يادعا - 
  نه به خاطر محبت به خدا يفراگرفته از دوران كودك يزهايچ
  عارف ريغ يور نبودن محبت خالص و بدون شرك به خدا از سومتص - 
 ها از انكشاف جلوه حق اعمال و طاعت تيمانع - 
  يقيعارف حقماز درك  ها يها و وابستگ و لذت ايبالاتر شهوات دن تيمانع - 
 معرفت به خدا و ملكوت ي: كميادوستيعلت دن و : سرمنشأ همه خطاهايادوستيدن - 

4 

 ـ ينيد ييظاهرگرا تيدر صورت حاكم  كـرد يبـه رو  نيعلمـا و متشخصّ ـ  يتـوجه  يو ب
 يوجود داشته باشد امـا بـا نـوع    عتيشر يدر جامعه، هر چند عمل به آداب ظاهر يمعرفت

). توحيد واقعـي  1398:185ذريه، بود ( ميمواجه خواه ياجتماع ساحتدر  ياكارينفاق و ر
بر آن تأكيـد بسـياري شـده اسـت؛     با ذكر قلبي همراه است كه در عرفان و اخلاق اسلامي 

: 1371اكبـر ( هدف نماز تعبير كـرده و آن را ذكـر    عنوان بهدر قرآن كريم از ذكر  كه ينحو به
ي نموده است؛ اما بايد توجه داشت كه منظور از ذكر، ذكـر لفظـي نيسـت و نيـز     ) معرف55

فت و قـرب الهـي   ارزشمند نيست بلكه اگر رساننده انسان به معر نفسه يفذكر زباني  اساساً
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 ملاصـدرا باشد، از ارزش برخوردار است. يكي از انتقادات وارده بر مدعيان راهبر از سـوي  
در روايات و آيات الهـي   شده هيتوصهمين ذكر زباني و مصنوعي است كه مدعيان اين ذكر 

 بـا داشـتن معـاني   » تـذكير «و » ذكر«. به تعبير ملاصدرا لفظ اند نمودهرا به نفع خود مصادره 
در روايـات در مـدح مجـالس ذكـر اخبـار زيـادي        نكهيباامتعدد موجب مغالطه شده است 

)؛ اما مدعيان جوياي قدرت، با استفاده از تزوير، از اين لفظ سـو  55: 1371است ( شده انيب
 كنـد  ينم ـو خالي از اعتقادي كه از فضاي زبان تجاوز  بيظاهرفري ها لقلقهاستفاده كرده و 

، 1377؛ 55 :1371برسـند ( تا بتوانند در ميان مردم به محبـوبيتي   كنند يمربا بر زبان جاري 
44 ،45 ،38 ،57 ،76.( 

و همراه با علم و تفكر » فرازباني«ملاصدرا ذكري كه در روايات آمده است ذكري  ازنظر
ي و مهمل بيان شود چنين عباراتي كه از سوي اين جماعت معن يباست نه اينكه تذكارهايي 

 ازنظربر زبان داشتن ذكر مصنوعي ). 56: 1371با ذكر حقيقي فاصله بسيار دارد ( زند يمسر 
ملاصدرا، سبك بيشتر كساني است كه در اين روزگار خود را بـه تصـوف و عرفـان ماننـد     

تا به هر زحمتي خود را عارف نشان دهند از همين رو پرداختن بـه   اند تلاشو در  اند كرده
چنـين مـدعياني اگـر    ملاصدرا معتقد اسـت   اي آنان است.يكي از شگرده» ذكر مصنوعي«

اظهار محبت به خداوند نيز داشته باشند محبتي غير خالص است كه ريشـه در همـان ذكـر    
نيـز   شانشـان يك هـم زباني بدون تفكر و معرفت دارد اين عدم اخلاص در محبت نسبت بـه  

رياكــاري و تزويــر برخــي از ايــن  )41، 38، 45: 1377؛ 124- 123 :1371اســت (صــادق 
مدعيان، انحراف عملي است كه ريشه در انحراف نظري (ذكر زباني) دارد؛ از همين روست 

را دو ميوه توحيد زباني دانسـته كـه نفعـي جـز در حـد امـور       » ريا«و » سمعه«كه ملاصدرا 
  ).55 :1371دربرندارد (محسوسه و جسماني و اشياي پست و حيواني 

  هام زنيتخريب و اتز) 
ي ا پـاره  كـه  ينحو بهملاصدرا در بسياري از آثارش نگاه مثبتي به عرفان و تصوف دارد؛ 

مباحث مانند وحدت وجود مطابق نظر عرفا و صوفيه پرداخته است و در شواهد الربوبيه و 
زماني كه مدعيان بـه   رو نيازاتفسير قرآن كريم نيز مباحث با قواعد اهل سلوك پيوند دارد؛ 

قـرار   موردانتقـاد آنـان را   زننـد  يمتخريب و اتهام زني نسبت به اكابر عرفا و صوفيه دست 
ي چـون  ا دهنـده مضامين سازمان  دهنده نشان» تخريب و اتهام زني«. مضمون فراگير دهد يم
 6در جدول شماره » انكار مسلك حكما«و » تحقير و تكذيب علما و عرفا«، »مذمت حكما«

  آمده است:
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  »تخريب و اتهام زني«مضامين، پايه، سازمان دهنده و فراگير . 6جدول 
مضامين 
  فراگير

مضامين 
ف  مضامين پايه  سازمان دهنده

ردي
 

زني
هام 

و ات
ب 

خري
ت

 

 و 
مت

حك
ت 

مذم
كما

ر ح
نكا
ا

  

شدن از سخن گفتن درباره خدا: توسط  ريعلما سبب حجاب از شهود و س علم - 
 انيمدع

 انيمدع يودن علما از خدا از سوور بحجاب بودن علم و د يادعا - 
1 

رفا
و ع

ما 
ب عل

كذي
 و ت

قير
تح

  

 يقيحق يعلما ريو تحق يقيحق يبودن از معان دور - 
 علما و عباد ريتحق - 
 انيمقلد خواندن عباد توسط مدع مزدور - 
 انيدانستن صاحب دلان توسط مدع ايو اشق وانهيو د احمق - 
و علما موجب عدم اعتراف  اينفوس از درك حقائق و انحطاط از خواسته اصف قصور - 

  /انيمدع يمرتبه علما از سو يبه برتر
 نيمسك هيكامل توسط فروما يمردان و عرفا بزرگ دنيبرگشته نام زده و بخت اليخ - 
 با فكر كوتاه هيسرما يب

 يكردن و اتهام به بدخلق انكار - 

2 

كما
ك ح

مسل
كار 

ان
  

 علم و مسلك حكما دانيو انكار م قياز درك حقا انيمدع يگردانيرو - 
توسط  امتيو مرتبه مردان عارف به مبدأ و دانا به روز ق ديدست دادن تقل از - 
 شياند كج زهوشانيت

3 

اين گروه از درك حقائق روگـردان و منكـر   « :سدينو يمملاصدرا در توصيف اين گروه 
علم حجاب است، و علما از خدا «كه  كنند يميدان علم و مسلك حكمايند و آشكارا اظهار م

 ديگو يم پردازند يم). ايشان در نكوهش اين مدعيان كه به اتهام زني 43 :1371(»بدورانند؟!
ز همين رو علمـاي حقيقـي را   كه اين افراد خودشان از علم حقيقي و خداوند درو هستند ا

مدعيان مزور، ضمن پوچ شـماري   نيا ).90، 93، 87، 40، 1377؛ 1371:43كنند ( يمتحقير 
سـبب   علمـا) ( نـان يعلـم ا «و معتقدند كـه   خوانند يم» مزدوراني مقلد«علما و عباد، آنان را 

ري اشتهاي سخن از خدا گفتنشان و نـه بـه او رسـيدن بـه سـي      حجابشان از شهود گشته و
  ).73، 75، 45: 1377؛ 25 :1371»(گرائيده است

كه از سوي مـدعيان فريبكـار، بـر    » برگشته بخت«و » خيال زده«ملاصدرا اتهاماتي چون 
كه حال اين مدعيان  كند يمرا نكوهش كرده و بيان  شود يمو عرفاي كامل زده  مردان بزرگ

است كه حضـرت نـوح را    ع)نوح (و حضرت  و عرفاي واقعي مانند حال نادانان قوم نوح
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ع) عالم بـه قضـاي الهـي    نوح (حضرت  كه يدرحال؛ كردند يمهنگام ساختن كشتي مسخره 
  ).83- 82 :1371برهاند (بود تا با ساختن كشتي قوم خود را از خطر هلاكت 

  ر) تفسير تخديري از دين
سـبب   گيري از تزوير و مكر و حيله، توسل به علم ظاهر و فقدان معرفت به همراه بهره

  آمده است: 7گيري از نوعي تفسير تخديري از دين شده كه در جدول شماره  شكل

  »تفسير تخديري از دين«مضامين، پايه، سازمان دهنده و فراگير  .7جدول 
مضامين 
  فراگير

مضامين 
ف  مضامين پايه  سازمان دهنده

ردي
 

دين
 از 

ري
خدي

ير ت
تفس

 

ات
قاد
 اعت

اني
ريش

پ
  

 انگاشتن ينيو عبادت د ياز سماع را محبت اله يناش وجد - 
  االله يبه آخرت و رجوع ال مانيفساد آشكار در ا - 
 نيآمده در د يها مثال زيآم تناقض درك - 

1 

لم 
عوا

ك 
 در

عدم
ستي

ه
  

 بيموازنه عالم شهادت و غ افتنيدرن - 
 در حد عوام بيبه غ مانيا نداشتن - 
و روز  امبرانياو ملائكه، كتب، پ يها خواص به خدا، صفات و نشانه مانيدرك ا عدم - 
 امتيق

2 

يت
ن ن
دو
ت ب

اض
ري

  

 استوار يتيو ن حيصح يبدون داشتن روش ها اضتيبه ر پرداختن - 
 حيصح تيبدون روش و ن يتصفا و روحان يدست آوردن مختصر به - 

3 

لب
ف ق

حرا
ان

  

 4 و شقاوت بر شقاوت يدل افزودن سخت - 

س
ان

ريگ 
ي و

روث
 مو

ايد
 عق

ي با
ايي

 گر
ليد

تق
  

 شده از آموزگاران گرفته يها و آموخته يموروث ديطبع انسان از عقا يريگ انس - 
 يتعصب ياعتقادات يريفراگ - 
وت كدر مل نيصلحا و متفكر شتريمذاهب و ب نيمتعصب ن،يشگرف متكلم حجاب - 

 در اثر ظن (حجاب) اي ديبه تقل ي: باور داشت كودكنياسمان و زم

5 

يانه
عام

ت 
قادا

اعت
  

شمردن  كويبر اثر شهوات، ن يگوهر نفس، ناپاك يدر صورت: ناصاف هيقيصور حق دنيناد - 
  و وابسته شدن به تفكر عوام الناس

 عادات عوام رفتنيپذ - 
به علت دارا بودن اعتقادات  يو معارف ربان يقياز علوم حق انيبودن مدع محجوب - 
 هيما يو افراد سفله و نادان و ب كارانيدر اثر حشر با ب يكودك انهيعام

6 
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مضامين 
  فراگير

مضامين 
ف  مضامين پايه  سازمان دهنده

ردي
 

ايي
اگر

دني
 

 ايشدن به دن يراض - 
 و دل برگفتن از آخرت ايگرفتن به دن آرامش - 

7 
سده

ء فا
 آرا

د به
عتقا

ا
  

  برخلاف فطرت ياله يها داده يريكارگ به - 
صور معقول و  يجا به يطانيش ياهايفاسد و رؤ الاتينقش بستن اعتقادات پوچ و خ - 

 منقول
  نفس در اثر آراء فاسده منحرف مانع نقش بستن صور حقائق نحرافا - 
 انحراف داشتن: اعتقاد به آراء فاسد علت - 

8 

 به 
دن

م ش
رگر

س
 ريغ

  خدا

و صرف ننمودن فكر  يويدن ياسباب زندگ اي يتوان خود در طاعات بدن يريكارگ به - 
  يحقه اله قيو حقا يخود به حضرت ربوب

 يصفات و افعال اله ياز شناخت خدا و چگونگ گردان يخدا و رو ريسرگرم شدن به غ - 
 و علل تيغا انيو تجانس م تناسب - 

9 

يي 
گرا

يل 
تأو

اطن
ب

( ي
ت)

طاما
  

امور  يسو خود به يو اصل يظاهر مياز مفاه يبرگرداندن الفاظ شرع يعنيطامات  انيب - 
 انيباطن لاتيمانند تأو يباطن

از  يبرهان عقل اي ينقل ليها بدون وجود دل اعتبار الفاظ با برگرداندن آناز دست دادن  - 
  ها ظواهر و مدلولات آن

برهان  اي ينقل ليها بدون وجود دل شدن سخنان خدا و رسول با برگرداندن آن دهيفا يب - 
 ها از ظواهر و مدلولات آن يعقل
 طامات يو شرع يبودن عقل حرام - 
و  هيمانند حشو ستنينگر يبعد طامات: بسنده كردن به ظواهر و تك يقلعبودن  حرام - 

  هيكرام
ها بدون وجود  بودن طامات: از دست دادن اعتبار الفاظ با برگرداندن آن يشرع حرام - 
شدن سخنان خدا و رسول با  دهيفا يها/ ب از ظواهر و مدلولات آن يبرهان عقل اي ينقل ليدل

  ها از ظواهر و مدلولات آن يبرهان عقل اي ينقل ليها بدون وجود دل برگرداندن آن
 بودن طامات يباطن برگرداندن: حرام شرع يو قاعده الفاظ را به معنا اريمع يب - 

10 

ايي
 گر

زيل
تن

 

 كردن ليو تنز ليخود تأو ي: ظواهر را طبق رأانينما يصوف انيم عيشا بدعت - 
 قياز درك حقا چشم كي: دجار انيو ظاهرگرا انيگرا باطن - 

11 

دف
ه

 
گرا

ردار
ر ك

ي د
ي  12 هدف و برتر از علوم و احوال نيكردار آخر نانيازنظر ظاهرب - 

دن
ه دي

قدم
م

ردار  
ر ك

وم ب
عل

  

 13 : علوم مقدمه حال و احوال مقدمه كردارنانيازنظر ظاهر ب - 
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مواردي كـه   ازجملهعدم درك عوالم هستي و فهم متناقض از زبان شرايع براي مدعيان 
ي بدون نيـت كـه   ها اضتير). اشتغال به 29 :1371كند ( يمملاصدرا در توصيف اينان بيان 

از ديگر خصـايص ايـن    در برنداردچيزي جز عجب، قساوت و طغيان براي مدعيان راهبر 
 پشتوانه يبي يا عقايد موروثي كه ريگ انس). 57، 1377؛ 32 :1371است (جويندگان قدرت 

انتقادات ملاصـدرا   ازجملهعقلي و استدلال است و در اثر حسن ظن آموزگاران شكل يافته 
ديگر جايي براي صور معقول و منقول در نفس باقي  ) كه93: 1371است (بر اين جماعت 

  ).43 :1371گذارد ( ينم
 باطن گرايي و تأويل كند يمانتقاد ديگري كه ملاصدرا در دو رساله خود متوجه مدعيان 

و توجه به ظاهرگرايي از سويي ديگر است. نزاع ميـان ايـن دو طايفـه در تـاريخ      سو كاز ي
است اما ملاصدرا متوجه  شده دهيديي در هر دو طيف ها طيوتفر افراطسابقه طولاني دارد و 

كـه   سدينو يمعالمانه قرار داده و  موردنقداين انحراف در زمانه خود بوده و هر دو گروه را 
ولي عارف محقق، دو چشم بيناست كه به همه  اند در درك حقايق يك چشمي ها گروهاين 

و احكـام هـيچ    گـذارد  يرا وانم ـ يو هيچ نشئت دارد يهر دو جانب م«نگرد  چيز درست مي
 ).59 :1371» (كند يعالمي را رها نم

ملاصدرا برخي از مدعيان ظاهرگرا را به خاطر باطن گريزي و برخي ديگر را به جهـت  
باطن گرايي و تأويل انديشي افراطي نكوهش كرده است و از اينكه چنان در اين راه افـراط  

 لـذا در تعجب است  اند ساختهكه حتي براي اين اعتقادات افراطي خود، مباني نيز  اند نموده
وي در نقدهاي خود بر اين مدعيان، باطنگرايي را نوعي باطل گرايي . زدتا يمسخت بر آنان 

تهي كردن الفاظ از مدلولات معمول آنهـا   كه داند يمدانسته و در وجه حرمت آن را در اين 
بدون دليل عقلي يا نقلي، مستلزم از دست رفتن اعتبار الفاظ خواهـد شـد از سـويي ديگـر     

خـدا  آزاد، موجب بي فايده شدن سخن خدا و رسول  تأويل كردن بدون داشتن دليل عقلي
  ).59 :1371( شود يمص) (

پنهـان نمانـده اسـت و بـه      ملاصدراتنزيل گرايي نيز از ديگر انحرافاتي است كه از ديد 
ي شايع ميان صوفي نمايـان  ها بدعتاست و آن را  كرده اشارهضرر اين مفسده بزرگ چنين 

  ).59 :1371شد (و باطنيان ذكر كرده كه موجب منهدم ساختن همه بناي شريعت خواهد 
رياكـاري و   سـو  ككه نياز است بدان اشاره شـود اينكـه ملاصـدرا از ي ـ    تأمل قابلنكته 

قرار داده و از سويي ديگر باطن گرايي اين جماعت را نقـد   موردنقدظاهرگرايي مدعيان را 
؛ زيرا اين دو نقد مقابل يكديگر قرار دارنـد. شـايد   دينما يمرده ست كه در ظاهر متناقض ك
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ي متعددي به ها گروهكه انحرافات زمانه ملاصدرا از يك سنخ نبوده و  رسد يمچنين به نظر 
انواعي از انحرافات مبتلا بودند از همين رو شايد اين دو نقد متوجه دو گروه بوده باشد نـه  

نكته ديگر كه قابل دقت است اينكه رياكاري يك انحراف عملي اسـت و بـاطن    يك گروه.
گرايي جنبه نظري دارد. نكته سوم اينكه با توجه به برخي عبارت ملاصدرا چنـين بـه نظـر    

 ـ«با باطن گرايي خـود   كردند يمكه اين جماعت مدعي تلاش  رسد يم خـود را  » يياي ـر يب
ن گمنـامي خـود، شـهرت و نـامي بـه دسـت آورنـد        و با نشـان داد  نشان دهند» رياكارانه«
)1371:  142.(  

علـم  از نظر ملاصدرا ارائه اين فهم از دين، با مكر و حيله متشـبهان بـه اهـل تقـوي و     
ع) و ضربت ابـن ملجـم، شـهادت امـام     ( يعل) برخاسته و به مسلخ بردن امام 1377:111(

معجون افيون پر سم مكر و افسـون و تريـاق پـر    «الجوشن به  ع) با خنجر شمر ذي( نيحس
  ع) با كيد و غدر نهايي معاويه صورت گرفت.حسن (همان) همچنين شهادت امام »(زهر

  ط) ضعف معرفت نفساني
، »خـودبرتربيني «، »خودنمـايي «ضعف در معرفت نفـس مضـمون فراگيـري اسـت كـه      

را » دوري از تهـذيب نفـس  «و » رذيلت محوري«، »عدم درك اسرار حق«، »خشونت قلب«
  :شود يمبدان اشاره  8زيرمجموعه خود دارد كه در جدول شماره 
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  »ضعف معرفت نفساني«مضامين، پايه، سازمان دهنده و فراگير  .8جدول 
مضامين 
  فراگير

مضامين 
ف  مضامين پايه  سازمان دهنده

ردي
 

 يب
انش
د

اني
نفس

ي 
 

س
ن نف

صا
نق

  

 گروه نيا يخوار بيو فر يو گمراه يعلم و معرفت و نادان نقصان - 
 انيمدع يدانش نظم بخش و قلب مراقب و كردار پاك: سبب گرفتار نداشتن - 
 نيو عقل و د نيقينماها از معرفت و  يبودن صوف بهره يب - 
 يصفات نفسان بيو دور بودن از اعمال صالح و تهذ ريداشتن نفس شر - 
: ناقص بودن ذات نفس اياش قتيدر درك مطالب حق و حق ينفس انسان يناتوان علت - 

 چون كودكان و ابلهان
 از مرحله قوه به فعل دنينرس - 
به اصول  ي: عدم آگاهاياش قتيدر درك مطالب حق و حق ينفس انسان يناتوان علت - 

 ها آن بيترك يبه چگونگ ايبه مطلوب  يابي دست
 گوهر نفس يپوچ (اضغاث احلام) دستاورد ناپاك ديصور و عقا دنيد - 
 آن ) يها ها و راه كندن دانش - 
و  يناآشنا به روش معرفت و رستگار يها و خلافت: احمق دتيمقام مرش انيمدع - 

  استكمال نفس
 اتيو كشف اتينيقيو  يقياز كسب علوم حق يگردان يرو - 

1 

ايي
دنم

خو
  

 سبب فروزان ساختن آتش عذاب بايسخنان فر انيب - 
 الناس عوام نديناحق در اثر خوشا باز مطال يرياد شدن به لذت گتخوش كردن و مع دل - 
  ييجو يبه محبت دربردارنده ادعا و برتر تظاهر - 
 گرانيو مرتبت داشتن نزد د ييجو و مقام يادوستيدن يريفراگ - 
به  ليو م گرانيحب جاه و مقام داشتن نزد د قت،يعلت حجاب از درك حق نيتر بزرگ - 
 بر مردمان يو شهرت و نفوذ داشتن در بلاد و برتر استير

2 

يني
رترب

ودب
خ

  

 به معرفت بودنبودن دل و واصل  واله - 
 نزد خدا يكيو نزد گاهيجا پنداشتن - 
 امبرانيپ گاهيفراتر بردن رتبه نفس خود از جا - 
 علم و تقوا ينفس توسط مدع يبودن متابعت هوا ضرر يب توهم - 
كمال و  يكننده باطل: ادعا جيو ترو ها ييجو يو برتر ها استيو لذت ر ايدن شهوت - 

 احاطه بر كنه مقامات و احوال

3 

لب
ت ق

شون
خ

  

 دگانيشدن د گمراه - 
: انحراف قلب از جهت اياش قتيدر درك مطالب حق و حق ينفس انسان يناتوان علت - 

 خود
 حق ينبودن قلب برا طالب - 
  طبع يخشن - 
  انگريعص يفكر - 
  هيقدس اتيو تجل ينقش علم يبرا يقلب سخت فاقد آمادگ - 
 فيطبع خشن و عقل سست و نداشتن نفوس لط - 

4 



  1404و زمستان  زيي، پا2، شمارة 16سال  ،حكمت معاصر  68

 

مضامين 
  فراگير

مضامين 
ف  مضامين پايه  سازمان دهنده

ردي
 

ري
حو

ت م
رذيل

  
 ها: گواه قصور در كردار ور بودن آتش شهوات و غرق شدن در لذت شعله - 
 و شهوات و هواها يويبه تمتعات دن پرداختن - 
 ها و محرمات كردن درون خود از شهوت انباشته - 
 با نادانان ينينش با كودكان و هم ياوقات با سرگرم گذراندن - 
 دادن به غنا و آلات لهو لعب و امور دور سازنده انسان از رحمان و جنت گوش - 
  ها به شهوت دنيو رس طانياز ش يرويپ - 
  گران و خسران مĤب انيمنافقان لهو و هذ ينينش هم - 
  در شهوات و لذات با ظواهر و بدن نه باطن و دل يور غوطه - 
 ها تيمباشرت با شهوات و معص - 
 ها يبندگيو فر ايآوردن نفس اماره به دن يرو - 
 استيمال، جاه، شهوت و ر يجستجو - 
 ناسالك يگناهان بودن برا ريها و اس شهوت ايشدن در در غرق - 
 به حال خود انيمدع نيا ينفس در صورت واگذار ياز شهوات و هوا يرويپ - 
 نفس يمتابعت از شهوات و هوا - 
  يپرداختن به شهوات و حرام خوار - 
  ذيسرگرم در لذا - 
  به شهوات يآلودگ - 
  صرف عمر به لهو و لعب - 
 ...ناك خوردن امور شبهه - 

5 

حق
رار 

 اس
رك

م د
عد

  

 اياش قياسرار و حقا نشيب نداشتن - 
 و شر ريخ زيدر مقام تم نايو سلوك و ناب ريدر راه س يريگ ني: زمگرانيد ييراهنما انيمدع - 
  از معارف و علما گردان يمنكر علم و رو انيمدع يحصول معرفت برا عدم - 
 حجاب بودن علم، - 
  از معرفت و لذت آن خبر يب انينما يصوف - 
 رياز معرفت خدا و آرامش با غ انينما يصوف يها بودن دل يخال - 
 و معاندان انينما لسوفيف بيجهل عامل فر - 
 كردن داينفس پ بيدر صورت تهذ يحت انيمدع يوصل به مطلوب با وجود نادان عدم - 
سبب مانع دانستن علوم در راه وصول و  انيمدع نيگوهر ا يخباثت فطرت و ناپاك - 

 زيچ چيه قتيدانستن حق يافتنين دست

6 

بايد توجه داشت كه عرفان و تصوف واقعي در انديشه ملاصدرا با معرفت نفس پيونـد  
ي هـا  شهياندضعف در معرفت و علم زمينه را براي  كه ينحو بهدارد بلكه بر آن مبتني است 
را در پـي دارد. بـه همـين     ها يرو كجو انواع انحرافات و  كند يمسست و موهومات فراهم 
تعددي از اين دو اثر خود كه در مراحل قبل نيز شواهدي از مـتن  علت ملاصدرا در موارد م

پـس  : «كند يمكتاب ذكر شد، به خصيصه جهل و فراگير شدن آن در زمانه خود انتقاد وارد 
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نادانان دور باش كه خود را بـه رهـروان و زاهـدان ماننـد      نيچن نيا ينينش اي مسكين از هم
 :1371»(باشـند  يو از عقل و دين تهي م بهره ياز معرفت و يقين آنان ب كه ياند درصورت كرده
  ).87، 39، 58، 56: 1377؛ 60

ي معرفـت و  هـا  روشبـه   ناآشـنا يي ها احمقملاصدرا اين جماعت مدعي مرشديت را 
  ) كه53 :1371، كند ( يمرستگاري و استكمال نفس توصيف 

كه از اوان نشئت نفوس آنان را مشغول نموده و به تكرار  مغز يب يا سخنان پوچ و حرفه
رو  و ازيـن  اند دهيو چهچه شن به الناس برين سخنان به خوش داشته و از عوام ها دل از آن

  ).43 :1371( اند معتاد به لذت گيري از مطالب ناحق شده

جايگاهي كـه  در اثر نزديكي و «توهم خودبرتربيني در اين مدعيان بدين گونه است كه 
آنان را از راه خداي  ها تيها و همگامي معص مباشرت شهوت پندارند ينزد خدا براي خود م

  ).42، 26: 1371»(بازنخواهد داشت
ديگـر   كـه  ينحو بهكشانده است؛  ليرذاعدم شناخت و معرفت نفساني، آنان را به انواع 

فـس هـم مقدمـه و هـم     اعتناي چنداني به سلوك اخلاقي و تهذيب نفس ندارند. تهذيب ن
المقدمه سلوك است و نه بمنزله يك پيش نياز مقطعي بلكه بعنوان يك ضرورت متصل  ذي

تـوجهي   نتيجه بي در ).86: 1388و جاري در مسير سلوك بايد همراه سالك باشد (صفوي، 
و  يوي ـدن لاتيتما اجتماعي، تعاملاتعملي اين جماعت نسبت به تزكيه نفس، محور  و بي

 يبـه كمـالات انسـان    دنيرا در رس گريكدي نكهيا ي. لذا به جاخواهد شد يسمانج يازهاين
 كننـد  يم ـ ياري ـو  بي ـرا ترغ گريكـد ي ح،يو افعـال قب ـ  هايبـه بـد   دنيدر رس ـ ،دهند ياري

ي شـرعي  ها اضتير. تهذيب نفسي كه ملاصدرا بدان معتقد است با )487: 1390،ي(شانظر
و اخلاقي همراه است كه موجب ورزيدگي انسـان شـده او را آمـاده دريافـت اسـرار حـق       

  و شگفتي ملاصدرا را در پي دارد: شود ينم، چيزي كه در گروه قدرت تزوير ديده كند يم
و در مقام تميز خير و شر و نفع و  ريگ نيشگفتا! از آنان كه در راه سير و سلوك خود زم

، چگونه جرئت اند گرانيد ييبا وجود كوري باطن و قلب، مدعي رهنماضرر نابينايند و 
شـان از   كودكانه يها و عقل لغزد يكه پاي خودشان از منازل رهروان م ييدرجا كنند يم

دار  و رياسـت خلـق را عهـده    ييرسيدن به درجات كاملان و بالغان كوتاه است، رهنما
 خـود اسـتادان و رهنمايـان راه و سـروران قـوم باشـند؟!       يعقل ـ كـم  ي شوند و با همه

)1371:  91.( 
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  مندي ظ) خسران
و » مغضوب شدن«، »سلب توفيق از هدايت و رهبري«، »يميبهاحشر «، »يخدا فراموش«

ايـن گـروه   » مندي خسران«مضامين سازمان دهنده است كه نشان از » هنگام مرگ بدعاقبت«
  نخبه غيرحكومتي است:

  »خسران مندي«مين، پايه، سازمان دهنده و فراگير مضا .9جدول 
مضامين 
  فراگير

مضامين 
ف  مضامين پايه  سازمان دهنده

ردي
 

دي
ن من

سرا
خ

 

وش
فرام

دا 
خ

  ي

 1 حق ادياز  يگردانيرو - 

شر 
ح

ميبها
 و 
ي  از 
يت

روم
مح

ري
تگا

رس
  

 ناياگرايبودن آخرت بر دن حرام - 
 )ايخلق در دن تيبه معارف بر افراد خودنما (جلب رضا يابيبودن دست حرام - 
 نياطيو ش واناتينفس: قرار گرفتن در زمره ح يهوا كننده يرويپ - 

2 

ري
راهب

يق 
توف

ب 
سل

  

 3 يو رهبر تيهدا ق،يدم توفع - 

اقبت
دع
ب

رگ
م م
نگا

ي ه
  

با وجود بازگشت به فطرت به علت  انيمدع يبه مطلوب از سو يابي امكان دست عدم - 
 علوم ليمدت و عمر كم تحص

 ستايا يزهوشيهلاكت افكندن آنان به علت ت به - 
 ياعتقاد نادرست در مورد خدا و صفات در معرض بدعاقبت داشتن - 
 بودن زهد و صلاح در هنگام سكرات مرگ دهيفا يب - 
 اعمال ايبه شر شدن: در اثر اعتقاد  عاقبت - 
 الموت هنگام ملك ي: بدعاقبتيو تعصبات نفسان استيحب ر ريدرگ نفس - 
بها: گرفتار شك در هنگام سكرات  كم يها به عقل يمجادله گران و متك ديعقا داشتن - 

  مرگ
انوار مكاشفه: گرفتار شك در  يسو نكرده به ريو س ينظر يها فرورفته در بحث افراد - 

 هنگام سكرات مرگ

4 

دن
ب ش

ضو
مغ

  

به حدود خدا و خود را در  يوالا را داشتن: ظلم بر خود و تعد يمنصب تياهل يادعا - 
 معرض خشم قرار دادن

والا را داشتن: مورد خشم غضب قرار گرفتن و مورد عذاب  يمنصب تياهل يادعا - 
 دردناك قرار گرفتن

5 



  71  و ديگران)محمد جواد ذريه ( ... بان قدرت اجتماعي در بحراننقش صاح

 

ي كـه  ا ياجتمـاع ملاصدرا در عباراتي از اين دو اثر خود، پيامدهاي انحرافات فكـري و  
ملاصدرا ين جماعت به علت دنياگرايي،  ازنظر. شود يممتوجه مدعيان راهبر است را متذكر 

حرام است، دستيابي بـه   انياگرايسان كه آخرت بر دن و به همان«آخرت بر آنان حرام است: 
 »حـرام باشـد   شـود  يتوجه خلـق م ـ  معارف نيز بر كسي كه بيشترين همت او صرف جلب

از راه راست منحرف گشته است در زمـره  و «آنان پيرو هواي نفس بوده )؛ زيرا 41 :1371(
براي چنين افرادي كه به دنبـال خوشـايند مـردم هسـتند     ». د بودنحيوانات و شياطين خواه

  ).47، 57، 58، 60، 59، 64، 1377؛ 31 :1371است (ي دردناك است نويد داده شده عذاب
درا سرنوشـتي اسـت كـه در انتظـار ايـن      ملاص ازنظربدعاقبتي هنگام سكرات مرگ نيز 

اگر كسي بدون  سدينو يم). همچنين ملاصدرا 58: 1377؛ 92 :1371است (مدعيان راهبري 
اينكه صاحب وحي و كتاب مبين باشد ادعاي اهليت منصـبي والا داشـته باشـد و خـود را     

، خـود را  دريافت كرده باشد خداوندفردي مبرا از نقايص بداند بدون اينكه چيزي از طرف 
به مقام ارشاد و هدايت بداند، ضمن ظلم بر خود و تعدي به حدود الهي، خود  شده منصوب

  را مورد خشم و غضب الهي نيز قرار داده است.
  
  يريگ جهينت .6

هاي مرجعي كـه از   ي اقتصادي، بيشتر گروهها قدرتاز  نظر صرف. در زمان ملاصدرا 1
، در بسـتر علـوم دينـي،    آوردنـد  يم ـمنزلت اجتماعي در ميان مردم، قدرت به دست 

. چنانچه خطاب ملاصدرا در رساله كسـر  گرفت يمعرفاني، فلسفي يا حكمي شكل 
ي از گـروه  حكـومت  ري ـغي مرجع يـا نخبگـان   ها گروهبيشتر اين  دهد يماصنام نشان 

  فه يا فلاسفه بودند.قدرت فقها، متكلمان، عرفا و متصو
ي نخبه اثرگذار، از طريق مرجعيت يافتن ميان مردم و به تعبير ملاصـدرا  ها گروه. اين 2

ي به دست آوردند و به نسبت قدرتي كه داشتند، از نفـوذ  اجتماعپايگاه » تبسيط اليد«
  .آمدند يمبرخوردار بوده؛ از همين روست كه يك قدرت به شمار 

، چـرخش  شـدن  واقـع ، از طريق مرجعيت ميـان مـردم و الگـو    . اين گروه متنفذ نخبه3
  .شد يمكه خود سرمنشأ تحولات اجتماعي  زدند يمنخبگاني را رقم 

ي ذكر كـرده و در تحليـل   حكومت ريغويژگي اين گروه نخبه  عنوان به. آنچه ملاصدرا 4
مضامين بدان اشاره شد نشان داد كـه ايـن گـروه قـدرت، فاقـد فضـايل لازم بـراي        
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ي ريگ شكلي براي ا نهيزممرجعيت در ميان مردم بودند، همين مدعيان فضيلت بودن، 
و  كنـد  يم ـقدرت است كه هسته اوليه كسب قدرت و نخبگي را در جامعـه فـراهم   

امكان گسترش آن به ساير بلاد نيز وجود دارد؛ از همين روست كه ملاصدرا جهـت  
امعه، در اين دو رساله عارفان و نشان دادن نخبگان واقعي و بصيرت دهي به مردم ج

  .كند يمراهبران واقعي را نيز با ذكر خصايصي معرفي 
ي هـا  قـدرت با  جهت همي، آنان حكومت ريغي نخبه ها گروه. بعد از شكلي گيري اين 5

طاغوت، به تضييع حقـوق مـردم    حكومتاقتصادي جامعه و همچنين حاكم جور و 
سازمان دهنده نيز آمد اين گـروه قـدرت كـه طالـب      نيمضام؛ چنانچه در پردازند يم

بهره بودن از علـم و معرفـت نفـس، فهـم      جاه، مقام و موقعيت هستند و در عين بي
نادرست از شريعت، رياكاري و توحيد نمايشي و قـرار گـرفتن در كسـوت عرفـا و     

 ردي ـگ يم ـي زر و زور پيوسته و نامعادله قـدرت شـكل   ها قدرتمتصوفه واقعي، به 
ي كه در انديشه پارتو نيز تحت عنوان به هم خوردن توازن اجتمـاعي از آن يـاد   چيز

كـه   شـود  يمزر، تزوير و زور) ايجاد قدرت (شد. در چنين شرايطي پيوند سه ضلع 
  ماتريس اين مضامين در شكل زير آمده است:

  
  اجتماع) ي(نامتوازن ياديو ص ديرابطه ص يريگ (محقق ساخته): شكل نيمضام سيماتر
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. تحليل مضامين نشان داد كه ملاصدرا در اين دو كتاب، روش سخن و خطابش براي 6
نشان دادن خصايص ضلع مهم و پررنگ تزوير (روباه صفات پارتو) است. اين ضلع 

تخريب و اتهـام زنـي بـه ضـلع      ي،بيفر عواماز طريق توحيد نمايشي، صوفي نمايي، 
سياسـي را در دسـت دارنـد، مـدد     نخبگان حكومتي كه نماد شيران هستند و قدرت 

  بتوانند به نابرابري اجتماعي دامن بزنند. شيازپ شيبكنند تا  مي
ي نيـز در  حكومت ريغ. بر پايه پژوهش، در كنار مثلث قدرت، گروهي ديگر از نخبگان 7

و همان اندازه كـه   اند كردهجامعه وجود دارند كه آنان نيز در جامعه مرجعيتي كسب 
با خصايصي كه بدان اشاره شـد، جامعـه را از مدينـه فاضـله دور      گروه نخبه تزوير،

جامعه است بـا داشـتن    دست نييپا، گروه نخبه دوم كه به تعبير پارتو سرريز كنند يم
 رسان و مدافع حقوق مردم در جامعه باشد مشروط بر اينكـه  ياري توانند يمشرايطي 

 ازنظـر باشد. اين گروه نخبه دوم كه » تيزهوش و داراي ذهني استوار و دركي لطيف«
منـدي از فضـايل و    ملاصدرا همان راهبران و عارفان حقيقي هستند، بـه علـت بهـره   

توانند موازنه قدرت را بر هم زنند و به نفع  معرفت نفس و همچنين فطرت پاك، مي
پذيرد كه مـردم نيـز بصـيرت اجتمـاعي      مي مردم اقدام نماييد. اين امر زماني صورت

يافته و بتوانند گروه مرجع نخبه دوم را از گروه مرجع نخبه تزوير تشخصي دهنـد و  
  از جاهليت مقدس رها شوند.

  
  نامه كتاب

خوانش قرآني ملاصدرا در پاسـخ بـه انحرافـات فكـري و فرهنگـي      «)، 1400آبيار، زهرا؛ آبيار، شهلا، (
، صص 6، قرآن، فرهنگ و تمدن، شماره )»الجاهليةتأكيد بر كتاب كسر اصنام عارف نمايان عصر (با 

98 -118. 
: تهـران ، بـاقر پرهـام   ي ترجمـه ي، شناس ـ در جامعـه  شـه ياند ريس يمراحل اساس) 1382( ،مونير، آرون

 فرهنگي. و يعلمانتشارات 
 ياجمـال  يبا نگاه ينيد ييملاصدرا درباره آفات ظاهرگرا دگاهيد ي)، بررس1390محمدرضا، ( ار،ياسفند

  .1- 12ص، ص52، شماره 13دوره  ن،ي(ره)، پژوهشنامه متينيامام خم يبه آرا
سـينا تـا ملاصـدرا، تهـران: نشـر       )، سير تحول مكتب فلسفي اصفهان از ابن1395امامي جمعه، مهدي، (

  مؤسسه پژوهشي حكمت و فلسفه ايران.
اعي حكمـت متعاليـه، قـم: پژوهشـگاه علـوم و      )، درآمدي بر فلسفه اجتم ـ1403امامي جمعه، مهدي، (

  فرهنگ اسلامي.
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  )، نخبگان و جامعه، ترجمه عليرضا طيب، تهران: انتشارات دانشگاه تهران.1371باتومور، تي.بي. (
  ، تهران: نشر علم.1)، سياست و فرهنگ روزگار صفوي، ج 1388جعفريان، رسول، (
 ، تهران: نشر علم.2صفوي، ج )، سياست و فرهنگ روزگار 1388جعفريان، رسول، (

در عصـر ابـن رشـد و     »ين ـيمعرفـت د « يشناس بي)، آس1396مسلم، ( ،يغلامرضا، طاهر ها،يديجمش
و رسـاله  » من الاتصـال  عهيالحكمه و الشر نيب مايفصل المقال ف«(مورد مطالعه:  يرازيش نيصدرالد

  .697- 722 ص، ص4، شماره 14دوره  ن،ي)، فلسفه د»يسه اصل فلسف«
ي در دوران معاصر، ترجمه محسن ثلاثي، تهران: انتشارات شناس جامعهي ها هينظر) 1377جورج (ريترز، 

 علمي
، اصـفهان، رسـاله دكتـري،    »تحليل و بررسي اخـلاق در حكمـت متعاليـه   «)، 1398( ،محمدجوادذريه، 

 دانشگاه اصفهان.
  .دانشگاه قم ترجمه و شرح مبدأ و معاد، قم: انتشارات ،)1390( ،جعفر ،يشانظر

عرفان و عارف نمايان، ترجمه كسـر اصـنام الجاهليـه،     )،1371صدرالدين شيرازي، محمد بن ابراهيم، (
  مترجم بيدارفر، محسن، تهران: الزهرا.

)، رساله سه اصل، تصحيح و مقدمه حسين نصر، تهـران:  1377، (صدرالدين شيرازي، محمد بن ابراهيم
  مولي.

، چاپ 1الحكمه المتعاليه في الاسفار العقليه الاربعه، ج )، 1981صدرالدين شيرازي، محمد بن ابراهيم، (
 سوم، بيروت: دار احياء التراث العربي.

شناسـي عرفـان و تصـوف، مجموعـه مقـالات       )، ملاصدرا و آسـيب 1388صفوي، سيد زين العابدين، (
  تهران: بنياد حكمت اسلامي صدرا. ،6 ج منتخب دومين همايش جهاني حكيم ملاصدرا،

تحليل مضمون و شبكه مضـامين: روشـي سـاده و كارآمـد     «)، 1397عابدي جعفري، حسن و ديگران، (
، پيـاپي،  1شماره  1، انديشه مديريت راهبردي، سال،»هاي كيفي براي تبيين الگوهاي موجود در داده

 .198- 151، صص 13
ملاصدرا بر اساس  شهيمعرفت و طرق وصول به آن اند گاهيجا«)، 1392( جبار، ،يمراد ،يعل لو،يعل نيع

 .157- 172 ص، ص39شماره  ،يعرفان اسلام ،»هيكتاب كسراصنام الجاهل
ي، ترجمه محسن ثلاثي، تهران: انتشـارات  شناس جامعه) زندگي و انديشه بزرگان 1389كوزر، ليوئيس، (

  علمي، چاپ شانزدهم.
شناسي  هاي عملي در روش كيفي ضد روش دو؛ مراحل و رويه )، روش تحقيق1392محمدپور، احمد، (

 شناسان. كيفي، تهران: جامعه
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