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Abstract 

Explaining the purposes of jurisprudence has long been a topic of great interest 
among Islamic jurists, theologians, and philosophers. From the perspective of many 
theologians, God's actions and sayings are motivated by purposes; therefore, all the 
laws of the Sharia are established for a purpose. According to Shiite jurists, the 
preservation of the soul, religion, reason, lineage, and property are considered as the 
consideration of all laws.  The purposes of Sharia have also been considered in 
sciences such as theology and philosophy, and each has explained the main purposes 
and objectives of Sharia based on its own methodology. Some Muslim philosophers, 
due to the importance of the social and political approach to religion, have paid 
more attention to the philosophical analysis of the purposes of Sharia and its 
provisions in three areas: individual, political and legal, which require analysis and 
examination. Therefore, the issue of this article is: From the perspective of Avicenna 
and Mulla Sadra, as two Muslim philosophers, how have the purposes of Sharia and 
its role in regulating and developing the knowledge of jurisprudence, as well as 
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establishing and deepening approaches such as governmental jurisprudence, been 
explained? In this article, the views of these two philosophers on this issue are 
expressed, and the results of the research are also presented below. 

Keywords: maqāṣid al-sharīʿa, purposes of Sharia, philosophy of jurisprudential 
rulings, Avicenna, Mullā Ṣadrā. 
 
Introduction 

Maqāṣid al-Sharīʿa refers to the purposes and objectives that underpin the 
enactment of religious laws (Sharia), aimed at securing worldly and otherworldly 
benefits, promoting human welfare, and preventing harm and corruption. These 
objectives include the preservation of religion, life, intellect, progeny, and property. 
This study seeks to examine the purposes and objectives of Sharia (Islamic law) 
from the perspectives of Islamic philosophers. The central question of this research 
is: How have Avicenna and Mullā Ṣadrā, as two prominent Muslim philosophers, 
interpreted the objectives of Sharia and their role in regulating and advancing the 
field of Islamic jurisprudence (fiqh), as well as in solidifying and deepening 
approaches such as governance-oriented jurisprudence? 
 
Materials & Methods  

This research adopts a descriptive-analytical approach based on library sources. 
 
Discussion and Results 

Based on the findings presented in the study, the classification of the purposes of 
jurisprudence and the application of the rational method by Muslim philosophers 
such as Avicenna and Mullā Ṣadrā are rooted in their philosophical foundations. The 
philosophical principles of these Muslim philosophers have significantly contributed 
to the development of governance-oriented jurisprudence and the extraction of the 
systematic components of jurisprudence. 

1. From the perspectives of Mullā Ṣadrā and Avicenna, the purposes of Sharia 
and the philosophy of jurisprudential rulings can be classified into three levels: 
devotional (ʿibādī) purposes, political purposes, and legal purposes. According to 
these Muslim philosophers, all these purposes aim at the perfection and elevation of 
the human soul, ultimately aligning with the definition of wisdom. 
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2. The purposes of devotional rulings are the objectives and aims of the laws and 
commandments that mandate worship of God in various forms, such as prayer, 
fasting, and hajj pilgrimage. These rulings are directly intended to promote growth 
and perfection, facilitate the journey toward God, cultivate a wholesome life, and 
elevate the human being from an animalistic state to an angelic (malakī) rank. Mullā 
Ṣadrā considers the purpose of establishing devotional rulings to be the 
remembrance and worship of God, fostering existential proximity (al-taqarrub al-
wujūdī) to Him, and guiding the human soul toward the Divine. Devotional rulings 
serve as a means for the spiritual journey of the soul toward the ultimate end of 
existence, a journey that is realized through the knowledge and servitude of God. 
Avicenna, on the other hand, identifies two distinct dimensions in the philosophy 
behind devotional rulings. The first is the subjugation of base desires, the 
strengthening of the rational and immaterial aspect of the human being, and the 
cultivation of a transcendental disposition (al-hayʾat al-istiʿlāʾiyya) whereby the 
soul gains mastery over bodily impulses. In this framework, true happiness lies in 
attaining complete abstraction and absolute proximity to God. 

3. In political rulings as well, concepts such as human felicity (saʿāda), drawing 
closer to God, and divine guidance cast their influence over the political philosophy 
and the purposes of political rulings. The establishment of governance and the 
creation of the madīna fāḍila (virtuous city), where the prophet possesses knowledge 
of true felicity, has attained the highest degree of nearness to God, and is capable of 
leading people toward divine proximity, are considered prerequisites for the 
perfection and elevation of the human soul, ultimately guiding humanity toward true 
felicity. 
 
Conclusion 

These two philosophers, drawing upon a virtue-based framework and employing 
their rational methodology, analyzed and classified the purposes of Sharia. The 
socio-political theory of Islamic philosophy can be utilized by Islamic jurists 
(fuqahāʾ) in the development of jurisprudence through a comprehensive approach to 
managing both the individual and society. The philosophical principles upheld by 
these thinkers, due to their proximity to governance-oriented jurisprudence in terms 
of ultimate goals—namely, the administration of society—serve as a solid 
foundation for the philosophy of governance-oriented jurisprudence. From this 
perspective, the journey toward God, existential proximity to Him, and the 
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remembrance of God constitute the primary purpose behind the enactment of 
devotional rulings. Likewise, the establishment of governance, the implementation 
of divine policies to guide and perfect society toward God, and the regulation of 
social life by prophets represent the central objectives behind political rulings. 
Furthermore, the preservation of life, progeny, and property are regarded as the most 
fundamental principles in uncovering the purposes of Sharia in the domain of legal 
rulings. 
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  ، پژوهشگاه علوم انساني و مطالعات فرهنگيحكمت معاصر
  1404پاييز و زمستان ، 2، شمارة 16نامة علمي (مقالة پژوهشي)، سال  دوفصل

  واكاوي مقاصد الشريعه از ديدگاه ابن سينا و ملاصدرا
  *مليحه خدابنده بايگي

  ****مصطفي مؤمني ،***علي جليني ،**فاطمه رجائي

  چكيده
و  يجلب مصـالح اخـرو   يبرا يعتهستند كه در وضع احكام شري اغراض يعتمقاصد شر

شـارع دنبـال    يـه ها و دفع مفاسد و شرور از آنها، از ناح انسان يبرا يراتو تحقق خ يويدن
 يفلاسـفه اسـلام   يدگاهاز د شريعتاهداف و مقاصد  يق بررسيتحق ينا هدفشده است؛ 

 يلسوفو ملاصدرا، به عنوان دو ف يناس ابن يدگاهعبارت است: از د آنمسأله  بنابراينو  است
 يـق و تعم يـت تثب يـز و تكامل دانش فقـه و ن  يمو نقش آن در تنظ يعتمسلمان، مقاصد شر

–يلـي تحل وشر؟ اين پژوهش بـا  شده است تبيينچگونه  يمانند فقه حكومت يكردهاييرو
 ينا، هاي تحقيق يافتهبر حسب  انجام شده است. اي تابخانهمطالعات ك يبر مبنا توصيفي و

 ؛انـد  پرداختـه  يعهمقاصدالشـر  يمو تقس يلبه تحل يشخو يعقل يشناس با روش يلسوفدو ف
 يبـرا  يپشتوانه محكم )اداره اجتماعيت(در غا يبا فقه حكومت يكي، به خاطر نزدآنها يمبان

و متـذكر شـدن    تقرب الهي يدگاهد يناز ا در نتيجه .شود ميمحسوب  يفلسفه فقه حكومت
 ياسـت س يو اجـرا  ومتحك يلتشك ي،مقصد وضع احكام عباد ينتر انسان به ذكر االله مهم

و اداره معـاش   يمخداوند و تنظ يسو و تكامل اجتماع به ييو راهنما يتدر جهت هدا ياله
 و حفـظ جـان، نسـل و مـال     ياسـي مقصد در وضع احكـام س  ينتر مهم ياجامعه توسط انب
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 يعتشر يدر حوزه قواعد حقوق يعهدر كشف مقاصدالشر يادينقواعد بن ترين يعنوان اصل به
 هستند.

 ي،ـ حقـوق   ياسيس گرايي يلتفض گرايي، يلتفض يع،علل الشرا يعه،مقاصدالشر ها: دواژهيكل
  ملاصدرا.

  
  و بيان مسأله مقدمه. 1
بـوده   ين و فلاسفه اسلاميمتكلمان فقها، يدر م يتيرباز موضوع پراهمين مقاصد فقه از دييتب

ن يافعال و اقوال خداوند معلل به اغراض هستند؛ بنابرا متكلمان،از  ياريدگاه بسياست. از د
منظـور از اصـطلاح مقاصـد شـريعت     اند.  وضع شده يتيخاطر غا  عت بهياحكام شر يتمام

 يتمند بودنغااند.  غايات كلي هستند كه علت وضع طيف وسيعي از احكام و سنن الهي شده
، 1396، يات مورد اشـاره قـرار گرفتـه اسـت. (سـبحان     يات و روايوضع احكام مكرراً در آ

  1)تقريرات درس خارج اصول
حفـظ   از نظر آنها، ؛اند عه اشاره كردهيات با عنوان مقاصدالشريز به ضروريعه نيش فقهاي
له يوس ـ ن بـه ي ـ؛ حفـظ د دانسته استع يشرا يتمام مد نظر ران، عقل، نسب و مال ينفس، د

له يوس له حرمت مسكرات و حدود آنها، حفظ نسب بهيوس  جهاد و قتل مرتد، حفظ عقل به
انت ي، خيله حرمت غصب، دزديوس  جاب حد بر آنها و حفظ مال بهيم زنا و لواط و ايتحر

د ي. (شـه اسـت عت يشـر احكـام  ر بر هر كدام از آنها مقصود يجاب حد و تعزيو ا يو راهزن
اض  در باب حـد  ي). صاحب ر15ص  1ج ،1404فاضل مقداد، ؛ 38ص ، 1، ج1400اول، 
در باب حـد   ،ز در كتاب الحدوديو صاحب جواهر ن )415ص  13، ج1422طباطبايي،  (زنا

  .اند ن موضوع اشاره داشتهيبه ا  )258، ص41ش، ج1362نجفي، زنا(
هـر  و   گرفتـه ز موردنظر قرار يمانند كلام و فلسفه ن ين در علوميعت همچنشري مقاصد
اند. در  ن نمودهييعت را تبيشر ياغراض و مقاصد اصل ويژه خود يشناس بر روش يكدام مبتن

 يشناس با روش - يي و روا يقرآن يها انيبر بن يمبتن -  زين ياز فلاسفه اسلام يان برخين ميا
. انـد  قـرار داده  يل فلسـف ي ـمورد تحلدر سطوح مختلف عت را ياغراض و اهداف شر يعقل

اند، برخـي فلاسـفه    برخلاف فقها كه بيشتر به تهيه فهرستي از مقاصد شريعت كفايت كرده
مسلمان به خاطر مهم دانستن رويكرد اجتماعي و سياسي به دين و فلسفه اجتماعي، توجـه  

شناسي) و اقتضائات آن در  شناسي و ارزش بيشتري به تحليل فلسفي مقاصد شريعت (هستي
اند؛ انديشه فلسفي شيعي در عـين تعبـد بـه متـون      و حقوقي داشته سه زمينه فردي، سياسي
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شريعت با استفاده از روش فلسفي و عقلي، مقاصـد و اغـراض شـريعت را در سـه زمينـه      
  مذكور مورد بررسي قرار داده كه تا كنون مورد پژوهش قرار نگرفته است.

ان ي ـگونـه ب  نقح بـدين  به طور م هش رامسأله اصلي اين پژوم يتوان ين مقدمه ماي ذكر با
ملاصدرا ابن سينا و  يشه فلسفاندي در اجتماع كننده اداره دانش عنوان  به فقه كه: مقاصد ميكن

دگاه كلان و جامع كه شامل يمقاصد فقه از د و به تبع مساله اخير، ؟استن ييتب  چگونه قابل
 يل عقليتحل و دارند يماتيدگاه چه تقسين دو ديشود، در ا يم يو حقوق ياسي، سيفقه فرد

هركـدام از   ساز در بخش و نظام عنوان عنصر انسجام  به يو حقوق ياسي، سيمقاصد فقه فرد
  فقه چه هستند؟ هاي مذكور بخش

با  ،2يساز فقه حكومت نهيزم يها از مولفه يكيعنوان  عت بهيپژوهش در مورد مقاصد شر
 جهت  يكي ازضرورت باشد:  ياراعه از دو جهت ديلسوفان شيف يعقل يها شهيتمركز بر اند

ن ي ـاسـت.در ا  يق فلسفه فقه حكـومت يدر جهت تعم يفلسفه اسلام عقلي مباحث استخدام
توانند در استخدام فقهـا   يم يمرتبط با فلسفه فقه مانند كلام و فلسفه اسلام يها نه دانشيزم

، يشناس ـ يهستات و عمق مباحث يبا گستره نظر يفلسفه اسلام غناي رند. استفاده ازيقرار گ
 يعنـوان دانش ـ   تواند به ياست و حقوق مينه انسان، سيدر زم يشناس و ارزش يشناس معرفت
 يفقه حكـومت  يسو به يگذار از فقه فرد يبها در خدمت رشد و تكامل فلسفه فقه برا گران
  3رد.يگ  قرار

 يژگ ـيفقـه اسـت. دو و   وارگـي  نظـام  اسـتخراج  و استنباط به كمك و ديگري از جهت
بـا   يتناسب استنباط احكام فقه«و » يفقه يها احكام و گزاره يو انسجام درون يوارگ نظام«

 يعن ـياول  يفقه در معنـا  يوارگ است. نظام ياز مقدمات تحقق فقه حكومت» اداره حكومت
ات ي ـد ،حدود ،معاملات ،كه در باب عبادات يانسجام است؛ احكام يدارد و دارا يفقه مبان

و روش  ي، اصـول فقه ـ يو بر اساس مبـان  بوده با هم يوستگياط و پك ارتبيدر  ،آمده ...و 
 يكـرد حكـومت  يامـا رو )؛ 1397؛ مقيمي، 1399، (ايزدهي و ديگرانهستندواحدي  ياجتهاد

ب و يگر بر تناسب استنباط، تبويكدياحكام با  يوستگيو ارتباط و پ يعلاوه بر انسجام درون
   )3، ص1399و همكاران،  يزدهيد دارد. (ايتأكز يت اداره اجتماع نين فقه بر اساس غايتدو

از  يك ـي يلسـوفان اجتمـاع  يف يعقل ـ يشناس ـ عه با استفاده از روشيمقاصدالشر يبررس
 ـ  يوارگ ساز استخراج و استنباط نظام نهيزم يها مولفه و  يفقه در هر دو سطح انسـجام درون

ت فقـه  ي ـهماننـد غا  يلسـوفان اجتمـاع  يت في ـت اداره فرد و اجتماع است. غايارتباط با غا
ر سعادت فرد را در نظر گرفته و پس از گذار ين مسياست. آنها در ا» اداره اجتماع« يحكومت
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نظـام   ينه فاضله، دست به طراح ـيت تحقق سعادت در مديبا غا ياسينظام س يها ستهياز با
 فقها منطبق ي توسطمات ابواب فقهياز تقس يبر برخ يعقل يشناس ن روشياند. ا زده يحقوق
در سه سـطح فـرد،    ،ت و مقاصد فقهيبر اساس غا وارگي فقه نظام ن پژوهشياكه در  است

  .، واكاوي خواهد شدنا و ملاصدرايس ، ابنيلسوف اسلاميفدو دگاه ياست و حقوق از ديس
  
  تحقيق ةپيشين. 2
جايگـاه آن در اسـتنباط و    –خصوص مقاصد شريعت، در حوزه فقه، به طـور عمـومي    در

و نيز در موضوعات خاص فقهي تحقيقات متعددي انجام شده است كه بـا   - مباحث فقهي
بحث ما در اين مقاله مرتبط نيست. در حوزه تخصصي فلسفه و كلام نيز در بحث مقاصـد  

اي به صورت تخصصي انجام نشده است؛ آري! در مسأله فلسفه و  حده شريعت تحقيق علي
رود بـه ايـن موضـوع     دات چند پژوهش صورت گرفته است كه آنچه گمان ميحكمت عبا
) در مقاله 1392پور( است؛ علي...» فلسفه عبادت «با عنوان   تواند باشد چند مقاله نزديك مي

به تحليل ماهيـت و حقيقـت عبـادت از منظـر ابـن سـينا       » فلسفه عبادات از منظر ابن سينا«
حق تعالي دانسته است. وي در اين مقاله به تحليل رابطه پرداخته و آن را معرفت و شناخت 

كند كـه   لذت و عبادت پرداخته و مساوقت آن دو را تبيين كرده است. وي همچنين بيان مي
انسان با عمل به تكليف عبادي از پوسته به مغز و از لايه هاي سطحي به مغز و لب عبادت 

بادت را مترادف شـناخت و معرفـت   كند. وي ع كه همان شوق و لذت عقلي است، سير مي
  انسان به خدا دانسته است.
در تبيـين  » فلسفه عبادت از ديدگاه ملاصـدرا «) نيز در مقاله 1392مرتضوي باباحيدري(

چرايي و فلسفه احكام دو غرض انقياد شهوت و غضب و حركت روح به سوي عالم قدس 
قـي و انسـاني در بعـد    در عبادات فردي و تحريض و ترغيب مردم به رعايت اصـول اخلا 

  اجتماعي عبادات را مطرح و تبيين كرده است. 
بيـان جايگـاه و منزلـت وجـودي و عـدمي      ) نيز بـه  1403همچنين، حسيني و ديگران(

آنها از نظر صـدرا،   اند؛ عبـادات در پيـدايش، تكامل يا ظهور احوال و معارف انسان پرداخته
شـأن عـدمي عبـادات مربـو ط بـه  ده كهمطرح نمودو شأن عدمي و وجودي براي عبادات 

شود موانع و حجب رفـع گـردد و از آن طريـق نفـس بـه       كه باعث مي قـوس صعود است
ملكاتي دست يابد؛ شأن وجودي عبادت در قوس نزول و حركت از علم به سوي احوال و 

  شود.  اعمال انسان است كه در اينجا، علم و معرفت مقدمه برا ي تحقق عبادات محسوب مي
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با توجه به تفاوت بحث فلسفه و حكمت عبادت با مقاصد شـريعت در وضـع احكـام،    
تحقيقي در خصوص مقاصد شريعت از ديدگاه فيلسوفان اسلامي از جمله فارابي، ابن سينا، 

كننـدگان مباحـث كلامـي و     سهروردي، ملاصدرا، خواجه طوسـي و ...،كـه خـود از تبيـين    
مباحث به عنـوان مبنـا و پايـه بـراي مباحـث فقهـي شـمرده        اعتقادي اسلام نيز بوده و اين 

شود، انجام نشده است. مهمتر اين كه اين انديشمندان در حوزه مقاصد شريعت و فلسفه  مي
اند و ديدگاه اين انديشـمندان در ايـن    احكام و نظام اجتماعي و نيز مدينه فاضله سخن گفته

ه حكومتي و حكومت ديني نقش مهمي داشـته  واره فق تواند در تبيين و تنظيم نظام زمينه مي
اي نو بـر تـاثير و تبيـين     تواند دريچه باشد؛ لذا نويسندگان معتقدند اين تحقيق نو بوده و مي

ديدگاه فلاسفه اسلامي در حوزه فقـه و احكـام، بخصـوص احكـام مربـوط بـه اجتمـاع و        
  سياست، به روي محققان بگشايد.  

 
  وارگي فقه نظام ةفلسف. 3

و مقاصـد تشـريع اسـت و     اغـراض ز مباني فلسفي ابواب فقهي، تقسيم آنها بر مبناي يكي ا
مقاصد تشريع نيز بر اساس جهان بيني و مباني وجودشناختي و انسـان شـناختي صـحيحي    

ت يابواب فقه را بر اساس ماه ياريهان بسيفق ،خ و ادوار مختلف فقهي. در تارگردد تبيين مي
 يد ثـان يد اول و شـه يانـد. شـه   م نمودهيصد متفاوت آن تقسن اغراض و مقاياحكام و همچن

 يض كاشانيم كردند. فيتقس» اساتيقاعات و سيعبادات، عقود، ا«ابواب فقه را به چهار قسم 
 عبادات«و » اساتيعبادات و س«ع، همه ابواب فقه را در دو فن عمده يالشرا حيدر كتاب مفات
م ابواب فقـه بـه   يهان معاصر، ضمن تقسياز فق ياالله زنجان تيداده است. آ يجا» و معاملات

عنـوان   را به ياسي، فقه س»اساتياحكام و س«و » قاعاتيعقود و ا«، »عبادات«سه قسم عمده 
  )156- 155، ص 1394، يزدهيگر فقه، مطرح كرده است. (ايم دو بخش ديقس

انسـان   ير كل ـيماً به دنبال تحقق سيمستق ياله يعت و اوامر و نواهياز احكام شر برخي
عت ماننـد وجـوب معرفـت    ين بخش از مقاصد شريرش به سمت خداوند هستند. ايدر مس

رت، يصـال بـه نـور و بص ـ   يه و پـرورش روح انسـان، اخـراج از ظلمـات و ا    يخداوند، تزك
 يشناخت ن انسانياديبن يانسان در واقع مرتبط با مبان يوجود ي، تعاليشكوفاشدن خرد انسان

و  يوي ـات دني ـبـه ح  يبخش ـ گر احكام فقه مرتبط به نظـم يهستند. دسته د يشناخت و ارزش
وضـع مقـررات    ياسـت. غـرض اصـل    يو حقـوق  ي، اجتماعياسياز جنس قواعد س يعرف
ن اغـراض اگـر چـه در    ي ـهستند. ا ين بخش متفاوت از اغراض احكام عباديعت در ايشر
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ن ماننـد  ي ـد يانيط با اهداف مشوند، اما مرتب ياالله ختم م يت به هدف تكامل و تقرب الينها
  )122،ص 1384دوست، يگردند. (عل يعدالت و قسط م

 ين ابواب فقه را مقاصد و اغراض اصليب يو كل يوضوح فارق اساس به يگانيگلپا يصاف
مختلف فقه  يها بخش يريگ ن اغراض باعث شكليت ايآن ابواب دانسته است؛ تفاوت ماه

را استكمال بنـدگان و   ع احكاميتشر نهاييشان غرض يبا مقاصد نسبتاً متفاوت شده است. ا
نيل به مقامات معنوي و توجه به خالق و ايجـاد حالـت تسـليم و انقيـاد در نفـس دانسـته       

  ).:72، ص3، ج 1433، گلپايگاني صافياست(
  
  شريعت و اجتماع از ديدگاه حكيمان مسلمان ةرابط. 4

  ابن سينا )الف
سينا به عنوان يكي از فيلسوفان سترگ اسلامي، با توجه به حقيقت انسان و نيز اينكه وي  ابن

اجتماعي است و ناگزير از وجود اجتماع است، با نگاهي فيلسـوفانه بـه رابطـه شـريعت و     
اجتماع، مصالح كلي شريعت  را در دو بعد مورد توجه قرار داده اسـت؛ جهـت اول وضـع    

اطر پاكي و طهارت نفس، شكستن هـواي نفـس و اسـتعلاء و    خ احكام و سنن شريعت به 
  تسلط بر قواي بدني مانند شهوت و غضب است. جهت دوم نيز استعمال قـواي نفـس بـه   

هاي نفس در جهت بقـاي بـدن و نسـل انسـان      خاطر مصالح دنيوي آنها و استفاده از لذت
  شود: است. نظريه ابن سينا بدين گونه تبيين مي

  نموده است:  يريگيرا پ يدو غرض اصل بر اين حسب شارع
ت جنبه عقل مجـرد  يبا تقو ييئت استعلايجاد هي) بشر: ايرمادي(غ يت جنبه الهتقوي. 1

هـا و   له شكستن عـادات نفـس و قـوت   يوس ن بهيله معرفت خداوند) و همچنيوس (به
له يوس ـ روح بر جسـم) بـه   ي(استعلا يعقلان يل قواين قوا ذيشهوات و استفاده از ا

قـت  ين مـورد در ارتبـاط بـا ذات و حق   ي. ايواجبات و محرمات اله يمراعات رفتار
و  ييئـت اسـتعلا  يل هي ـبـه تحل  يرو در بخش مقاصد احكام عباد نيانسان است؛ ازا

م يارتباط خـواه  نيعت از وضع احكام درايجاد آن در نفس و اغراض شريا يچگونگ
 .پرداخت

ها  و استفاده از لذت يويقوا در جهت مصالح دنن يبشر: استعمال ا يويم منافع دنتنظي. 2
ن مقاله موردبحث ينفس و بدن در بخش حقوق ا ينفس و بدن. (بقا يدر جهت بقا
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ن بخـش از احكـام   ي ـا يقرار خواهد گرفت). اگر چه شرط كمال در اجرا يو بررس
ت و ي ـامنعـدالت،  ماننـد نظـم،    يانياالله است، اما احكام م يعت تقرب اجتماع اليشر
ن احكـام  ي ـا يه قرار گرفته و لذا در برقرارينفس در آنها هدف اول ينسل و بقا يپاك
،  1376ابـن سـينا،   ر.ك: (ستيآنها شرط صحت آنها ن ياالله در اجرا يت تقرب الين

 .)506ص 
 
  ملاصدرا )ب

هـا بـه    ملاصدرا نيز مطابق با ديدگاه فلسفي خويش فلسفه تشريع را تقـرب حقيقـي انسـان   
متعال دانسته است؛ نزديكي به خدا فقط از طريق شناخت خداوند، اسـماء و  سمت خداوند 

دسترسي است. غايت اساسي  صفات او ادراك ذلت و عبوديت نفس در مقابل خداوند قابل
از بعثت رسولان و ابلاغ و تبليغ تمام اوليـاي الهـي معرفـت و عبـادت خداونـد و تكامـل       

خـاطر حـدوث جسـماني      ا در اين مسير بـه و تعالي است. ام وجودي به سمت حق تبارك 
نفس انسان، در شريعت توجه به مرتبه مادي و لوازم حفظ و بقاي آن براي تحقق اغـراض  
الهي و مرتبط با معاد، امري ضروري گرديـده اسـت؛ بنـابراين از نظـر ملاصـدرا، مقصـود       

  تحليل در دومرتبه است:   صورت كلي قابل شريعت به 
شريعت، غرض اصلي و ذاتي شرايع الهي است؛ غـرض ذاتـي   مرتبه نخست مقاصد . 1

هـا بـه    شرايع كه وسيله براي رسيدن به هدف ديگري نيست، تقرب وجودي انسـان 
ها به خداونـد مطـابق بـا نظريـه حركـت       شدن وجودي انسان خداوند است. نزديك

جوهري ملاصدرا، حركت از وجود مـادي داراي نقصـان و جهـل و درد و فقـر بـه      
وتعالي كه عبارت از بقاي بدون فنا، لـذت بـدون درد، علـم     د حق تباركسمت وجو

وسيله معرفت الهي و عبـادت او   بدون جهل و ثروت بدون فقر است. اين حركت به
ترين  دستيابي است؛ بنابراين مهم قابل - مستهلك شدن اراده عبد در اراده پروردگار  - 

االله اسـت. لازمـه ايـن هجـرت      مقصود شريعت انقطاع الي االله و هجرت و سير الي
معرفت خداوند و اسماء و صفات او تربيت نفس با انواع عبادات و فرائض الهـي در  

  )356، ص 4، ج: 1366(ملاصدرا ، شريعت است.
مرتبه دوم اغراض و مقاصد شريعت تنظيم و حفظ منافع دنيوي است. دنيا اصـالتاً در  . 2

جهت كـه مقدمـه و وسـيله تحقـق      ازآناين انديشه غرض و مقصد قرار نگرفته، اما 
سعادت الهي و اخروي انسان بوده و براي تقرب به سمت خداوند وجود و حـدوث  
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مادي انسان و اسباب حفظ او ضرورت دارد، بالتبع مورد نظر خداوند و شارع مقدس 
دادن  دهي و سـامان  و براي تنظيم و نظم  )497، ص1354قرار گرفته است(ملاصدرا، 

 قواعد شرعي را وضع نموده است.آن احكام و 
 
  احكام سياسي و حقوقي شريعت  ةفلسف. 5

ز در مرحله ين يياي، اغراض دنيويو دن ياخرو يم اغراض فقه به دو غرض كليپس از تقس
 يعت و اغراض مرتبط با بخش حقوقيشر ياسيم به اغراض متعلق به بخش سيتقس بعد قابل

ا و اداره اجتمـاع و  يبه امور دن يبخش به نظم عت هستند. محور اهداف و اغراض متعلقيشر
از  يو دور يت اله ـي ـرش ولايت و پـذ ي ـلـزوم تبع  يم روابط و مناسبات در فقه گـاه يتنظ

م قدرت مشروع، موجه و معتبر يشتر به تنظيب ين ابواب و احكام فقهينگاه ا - طاغوت است 
روُا أنَْ يكفْـُروُا بـِه     يريِدونَ أنَْ يتحَاكمَوا إلِـَى   «فه يه شرياست، مانند آ »( الطـَّاغوُت وقـَد أمُـ

ه بـه عـدم   يآ يبلكه توجه اصل ،نداشته يحكم طاغوت توجه يمقتضا كه اساساً به)60نساء/
و  - امبر اسـت  ي ـت خداوند و پيدر مقابل ولا يعنوان مرجع  ت و اعتبار طاغوت بهيمشروع

ن ابـواب پـس از   ي ـنگـاه ا  - سـت  نظم و عدالت در اجتماع ا يمانند برقرار ياغراض يگاه
. در بخش - ت، مقتضا و كاركرد قواعد است يشتر به ماهيشارع ب ياسيت و اعتبار سيمشروع

ن ي ـانـد. ا  فقه موردنظر قرار گرفتـه  يو در بخش بعد اغراض حقوق ياسياول اغراض فقه س
 يها در پژوهش ير قواعد و احكام فقهيبا سا ياسيت احكام فقه سيز در اغراض و ماهيتما
  ز موردتوجه قرار گرفته است.ير نياخ

ر امور جامعه را بر عهـده  يكه تدب يعنوان دانش نداشته و به يمنف ياست معناين سبنابراي
در  ياس ـيتوان از مقوله فقـه س  يعه مورد اهمال قرار نگرفته است؛ لذا ميدارد، در فقه ش

 ـنسبت به ا يزيعه، گرياد كرد، بلكه فقه شيحوزه فقه  عه ين امـور نـدارد، لـذا فقـه ش ـ    ي
دور داشته، همچنان به بحث در مسـائل   يها كه در زمان ييها تيبه تمام محدود باتوجه

ازمنكر،  يمعروف و نه مانند نمازجمعه، دارالاسلام، دارالكفر، جهاد، مرابطه، امربه ياسيس
دهنـد، اهتمـام    يم ـ ياس ـيس يحسبه و... كه در سراسر فقه پراكنده هستند و رنگ و بو

  )156- 155، ص 1394، يزدهيداشته است. (ا

بـه خـود    يحقـوق  يات كاملاً رنگ و بـو يآ ين برخيو همچن ياز ابواب فقه برخي اما
گـذار و قـدرت    عنوان قانون خاطر ارتباط آن با شارع به ز صرفاً بهيبودن آن ن ياسيگرفته و س

 مربـوط بـه  ات ين و آيات، و ديات ديمانند آ يات الاحكاميه مشروع است. موضوع آيمجر
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متناظر مانند باب تجارت، باب نكاح  يات هستند؛ ابواب فقهيدست آ  نيا نكاح و تجارت از
  فقه هستند. يو طلاق و... ابواب حقوق

  
 يكـرد يبلكـه رو  ،ستين ياسيهمان فقه س ين پژوهش از فقه حكومتاي منظور ازآنجاكه

م يم و تنظ ـيت اداره اجتمـاع تقس ـ ي ـبـا نگـرش و غا  ات ياست كه در آن ابواب طهارت تا د
رويكـرد   مكتـب  از يبخش ـو فقه حقوقي هر كدام  ياسيفقه سفقه عبادي، عتاً يردد، طبگ  يم

هـا   ر بخشيبا سا ها هر كدام از بخش يد بود و مقاصد و اغراض اختصاصنخواه جامع فقه
  است: بوده و در هر باب هر كدام به صورت ذيل، مجزا قابل بحثمتفاوت 

  ؛ يعباد احكاماغراض و مقاصد شريعت در . 1
  ؛ياسيس احكام در عتيشر مقاصد و اغراض. 2
 . و مقاصد كلي فقه از وضع احكام حقوقي اغراض. 3

  كنيم. گيري مي كه در ادامه هر كدام را از ديدگاه ابن سينا و ملاصدرا پي
 

  احكام عبادي شريعت  ةفلسف 1.5
 انسان حقيقت و ذات )الف

حقيقتـي كـه    ؛ترين مقصد شريعت، مرتبط با ذات انسان و مرتبط با حقيقـت اوسـت   مبنايي
بخشي از آن مرتبط با مبدأ الهي انسان و بخشي از آن مرتبط بـا غايـت انسـان اسـت. مبـدأ      
وجود انسان از ديدگاه فلاسفه اسلامي خداوند است و منتها و غايت انسان نيز ملاقات با او 

است. اساسا بخش ثابت شرايع الهي كه تفاوت و اختلافـي در آن نبـوده،    و نظر به وجه االله
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ساحت مرتبط با ذات و حقيقت ثابت انسان بوده اسـت. سـير انسـان بـه سـمت خداونـد،       
رسيدن به معرفت حقيقت او و آزادي روحي و رهايي از اخلاق پست دنيوي و حيـواني و  

 1381( صدر الدين شيرازي، روند. ار ميتخلق به اخلاق الهي اهداف كلي شرايع الهي به شم
  .)153ص: 

اسـت. انسـان    يوجـود عـالم مـاد    ينتر كامل يدر فلسفه اسلام يطوركل انسان به نفس
خواهد شد. انسان به آن  يو ابد يباق يملائكه است و موجود يهشب يشواسطه نفس خو به
را تكامـل ببخشـد بـه خداونـد      يشبه مبدأ خود شود و معرفت و عمل خـو  يهكه شب يزانم

صـفحه:   2007 ينا،س ـ . (ابـن شـود  يخداوند م يه به بقاياو شب يو بقا شود يم يكمتعال نزد
) بـر وجـود   32(ص، فإَذِاَ سويتهُ ونفَخَتْ فيه منْ روحي فقَعَوا لهَ ساجدِينَ آياتي مانند )189

اسـت كـه فنـا و     ييانسان، بقـا  يينها و يقيسعادت حق اين ظرفيت در انسان دلالت دارند.
اسـت كـه در آن    يعلم يست؛موجود ن ياست كه در آن درد يدر آن راه ندارد؛ لذت ينابود

 ـ ين،است كه فقـر در آن راه نـدارد؛ بنـابرا    يو غنا و ثروت كند يجهل نفوذ نم و  يـر خ يناول
  ).356، ص1366است. (ر.ك. ملاصدرا،  يهمان سعادت اخرو ي،مقصود بالذات آدم

و مفـارق از عـالم محسوسـات     يرمـادي غ يزن يفاراب يدگاهنفس از د يقتو حق واقعيت
خارج از حدود عالم ماده اسـت.   يو اله ياز جانب نفس كل يضينفس ف يناست. ا يتجرب
واسـطه   را دارد كـه بـه   يبـه درك كمـال   شـدن  يلتبد يي) نفس توانا44، ص 1405 ي،(فاراب
  .يستماده و جسم ن يازمندن خود يبه آن كمال در وجود و بقا يدنرس

سينا نيز حقيقت انسان مركب از نفس و بدن اسـت و بـين ايـن دو ارتبـاط      به عقيده ابن
برقرار است؛ اين دو بر يكديگر تأثير و تأثر دارند. قواي بـدني مقتضـي امـوري مـرتبط بـا      

نيز به وسيله قواي عقلاني و بعد مجـرد  تمايلات و نيازهاي جسماني و مادي هستند. نفس 
هـاي بـدن اسـت. در تعـارض بـين ايـن نيازهـا و         از ماده مقتضي اموري در تضاد با هيئت

كند؛ پس از تكرار انقياد بـدن   اقتضائات، گاهي بدن بر نفس و گاه نفس بر بدن غلبه پيدا مي
ئل براي انسان آسـان  آيد كه انجام فضائل و دوري از رذا براي نفس هيئت و حالتي پيش مي

كنـد كـه متضـاد بـا      خواهد شد. نفس به واسطه ادراكات عقلي گاهي ميل به اموري پيدا مي
اميال بدني و جسماني است. اگر نفس در توجه به ادراكات عقلي و مواظبت و مراقبـت بـر   

گردد و به سعادت خويش نزديـك   تمرين دادن نفس تمركز و توجه يابد بر نفس غالب مي
د. در مقابل اگر نفس قواي عقلاني خويش را در اختيار اميال بدن قرار دهد و تسليم گرد مي
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افتد. ابن سينا  بدن گردد در نتيجه حالت تسلط بدن و اميال بر نفس و قواي عقلاني اتفاق مي
  كند: اين گونه ارتباط قواي ادراكي عقلاني و نفساني را تشريح مي

به خاطر تبعيت و عدم تبعيت نفـس از بـدن    خلق و اخلاق حالتي است كه براي نفس
گـردد. قـواي    دهد. ارتباطي بين نفس و بدن موجب فعل و انفعال در هر دو مي رخ مي

بدني مقتضاي اموري است و قواي عقلاني نفس مقتضي اموري در تضاد با اميال بدني 
فـس  نمايـد. اگـر تسـليم ن    است. گاهي بدن بر نفس و گاهي نفس بر بدن غلبه پيدا مي

گردد كه ديگر نفـس   نسبت به اميال بدني تكرار شود حالت اذعاني براي بدن ايجاد مي
؛ 149، ص1326( ابن سـينا،   قادر بر اجبار بدن بر اموري مقتضا و مطلوب عقل نيست.

  )109،  ص1363همو، 

ملاصدرا مقدمه درك اين كمال در دنيا  را تقرب به سمت خداوند بوسيله اعمال عبادي 
به ذكر االله و همچنين تحقق اعتدال و حالت استعلاي روحي بوسيله اعمال عبـادي  و تذكر 

مي داند. دليل قرار گرفتن اعمال در دسته واجبات و مستحبات نيز وجـه وسـيله و مقـرب    
بودن آنها به سوي مبدا وجود هستند. عبادت خداوند در اشكال مختلف واجبات و سنن در 

  )361ب، ص  1360انسان است. (صدر الدين شيرازي، فقه مرتبط با اين بعد از حيات 
وي در موضعي ديگر نيز بر حسب مباني وجودشناختي و انسان شناختي خاص خـود،  
مانند حركت جوهري و اصالت وجود،  فلسفه احكام فردي و عبادي را تعالي روح انسـان  

معتقد است كه  از عالم شهادت به عالم غيب و استكمال نفس دانسته است. وي در اين باره
غرض از وضع قوانين و نواميس الهي و ايجاب و الزام طاعات و عبادات اين است كه عالم 
غيب عالم شهادت را به استخدام خويش درآورد و شهوات و اميال نفسـاني خـادم عقـل و    
مطيع او باشند و جزء به كل بازگردد و دنيا به آخرت ارتحال يابد و به سوي آن كوچ كند و 

معقول گردد و واضع قانون و نـاموس ، مـردم را بـه آنچـه گفـتم ترغيـب كنـد(         محسوس
  ). 429، ص1382ملاصدرا، 

  
  كسب معرفت به خداوند )ب

اعمال عبادي به خاطر وجوب نيت در آنها، ويژگي معرفتي نيز دارند. بـراي تحقـق اعمـال    
ب الـي االله از  عبادي نيت و معرفت خداوند امري الزامي است. معرفت خداوند و قصد تقر

اركان صحت اعمال عبادي قرار گرفته است. معرفت به طور كلي شـأن وجـودي و مقدمـه    
ها النـاس اعبـدوا   يـا) آياتي مانند ي ـ54، ص1403عبادات محسوب مي گردد(حسيني،زينب(
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ذلكم االله ربكـم  ) 36(نساء/  ــايواعبدوا االله ولا تشركوا به ش) 21(بقره / خلقكم يربكم الذ
انـا االله لا   يانن ـ) 23(اسراء/  اهيربك الا تعبدوا الا ا يوقض )3(يونس/  افلا تذكرونفاعبدوه 

دوا  ) 23(اسرا/  اهيربك الا تعبدوا الا ا يوقض) 14ي (طه/ الـه الا انا فاعبدن وما أمُروُا إلِاَّ ليعبـ
) دال بر 5(بينه/  القْيَمِّةِ دينُ وذلَك  الزكَّاَةَؤتْوُا وي الصلّاَةَاللهَّ مخلْصينَ لهَ الديّنَ حنفَاَء ويقيموا 

اصل بودن عبادت خداوند در دين دارند. احكام جزئي عبادي بسياري نيـز در آيـات مـورد    
اشاره قرار گرفته است. عبادت خداوند به معناي اطاعت يـا رب دانسـتن او نيسـت، بلكـه     
عبادت خداوند به معناي معرفت به اسـتقلال وجـودي خداونـد و وابسـتگي و فقـر تمـام       

ذات خداوند و انجام اعمال عبادي در راستاي خضـوع  و خشـوع در مقابـل    موجودات به 
  است. خداوند به عنوان يگانه وجود مستقل و غني عالم

مسأله معرفت به خداوند و لحاظ تقرب به خداوند در اين اعمال، ركـن قـرار گرفتـه و    
ن فلسـفه  تـري  بدون اين نيت اساسا عمل و تكليف صحت ندارد؛ گويي تقرب الي االله اصلي

  اصلي وضع اين احكام هستند و بدون نيت تقرب اساسا اين اعمال صحت ندارند.
بنابراين تحقق عبادت كه وسيله اصلي سير الي االله و سياق اجتماع به سمت مبدأ هستي 

دفـع اخـلاق   و همچنين  معرفت به خداوند و اسماء و صفات اواست، مستلزم اموري مثل 
است. اين مهم مستلزم ايجاد مقدماتي است. ملاصدرا به تبـع   تخلق به اخلاق الهي و رذيله

را بـه عنـوان امـور لازم در تحقـق      تهـذيب اخـلاق   و اكمال معرفتگرايان دو امر  فضيلت
  )372ب، ص1360سعادت انسان دانسته است.(

معرفت به خداوند و اسماء و صفات خداوند در حقيقت از طريق معرفت نفس حاصل 
ت قرآني مانند: فإَذِاَ سويتهُ ونفَخَتْ فيه منْ روحي فقَعَوا لهَ ساجدِينَ(ص گردد. مطابق آيا مي
) انسان داراي بعدي الهي است. اين ساحت بعد مجرد از مـاده و مرتبـه عـالم عقـول و     32

بالاتر از آن است. اين بعد از نفـس در واقـع آينـه پروردگـار اسـت و شـناخت آن مقدمـه        
خواهد شد. حرمت بخشي از محرمات به خاطر مبعد بودن آنها از معرفت  شناخت خداوند

گـردد و يـا محرمـاتي كـه      باعث زوال عقل مـي  هحقيقت نفس بوده است. نهي از اموري ك
و لا تكونوا كالذين نسواالله فانساهم انفسـهم اولئـك   «گردند مطابق آيه  باعث فسق انسان مي

اعمـال باعـث دوري انسـان از معرفـت نفـس و       به اين علت بوده كـه ايـن   ،»هم الفاسقون
  )498، ص 1354(ر.ك : صدر الدين شيرازي، همچنين معرفت االله خواهد شد.

تري نيز دارد. اين جنبه از سعادت در ارتباط بين نفس  كمال و سعادت نفس، جنبه پايين
حصـول ملكـه   «كند. سعادت نفس در مرتبه مشاركت بـا بـدن مـادي     و بدن تحقق پيدا مي
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در انسان است. عدالت در واقع در ارتباط بين نفس با بعد مادي انسـان بـه وجـود    » دالتع
 آيد. ملاصدرا در اين باره مي گويد: مي

واسطه ايجاد ملكه  كمال و سعادت نفس در مرتبه مشاركت نفس و بدن در عالم ماده، به
رد و تسـلط جنبـه عقـل مج ـ    - عدالت است؛ عدالت به معناي هيئت ايجاد اسـتعلايي  

است. عدالت به معناي دوري از دو رذيله متضاد  - هاي بدني  روحاني انسان بر خواسته
و ايجاد حد وسط و تعادل بين خلقيات بـدن اسـت. حـد وسـط بـين تهـور و تـرس        

گردد و همچنين عفت و حكمت فضائلي هستند كه هر كدام حـد وسـط    شجاعت مي
  )127 ، ص 9، ج 1368بين دو رذيله هستند. (ر.ك. ملاصدرا، 

اگر حالت تبعيت بدن از نفس تكرار شود، در نفس او هيئت و حالتي اسـتعلايي ايجـاد   
هـاي بـدني جـدا شـود. در مقابـل حالـت        خواهد شد كه بتواند در امور سخت از خواسته

استعلاء، حالت اذعان است كه در آن نفس به انقياد بدن درآمده اسـت و همـواره در حـال    
بود. در حالي كه حالت استعلا افعال را بر شيوه اعتدال پيش خواهد  افراط يا تفريط خواهد

هاي مجرد و عقلاني حقيقـت انسـان    برد. حالت استعلا در واقع نزديك شدن نفس به جنبه
اي است كه در آن قواي بدني شامل شوق و احساس و رفتار پيرو قـواي   است. استعلا ملكه

  اند.(ر. ك: همانجا) رآمدهعقلاني انسان گشته است و در اختيار او د
نفس در يك بعد خويش استعداد اتصال به عقل محض و تجرد محـض و تـام را دارد.   
در بعد مقابل اما داراي بعدي مادي و بدني نيز است. اين بعد بدني اقتضائاتي مانند تغذيـه،  
نمو، شهوت، غضب و خوف را دارا است. اين دو بعد نفس داراي تـأثيرات و تـأثراتي بـر    
يكديگر هستند. بعد مجرد و متصل به عقل مجرد و بعد بدني دو سوي يك حقيقت به نـام  
انسان هستند. در اين تأثير و تأثرات اصالت و حقيقت با بعد عقلاني و مجرد انسـان اسـت.   
بقاء و سعادت حقيقي در ارتباط با بعد مفارق از ماده است. بعـد بـدني در معـرض زوال و    

  هاي عالم ماده است. يتنابودي و داراي محدود
كه ابن سـينا توضـيح داد بـا در نظـر گـرفتن ايجـاد حالـت         وضع احكام عبادي آنچنان

استعلاي روح بر قواي بدني و تبعيت بدن از عقل است؛ توضيح اينكه، بعد مجرد و عقلاني 
دهد و بعد مادي و مرتبط با بـدن   انسان نفس را به سمت سعادت واقعي و حقيقي سوق مي

ي هيئت و غرايز بدني است. در اين ارتباط بين نفس و بدن اگر حالت تبعيـت بـدن از   دارا
نفس تكرار شود، در نفس هيئت و حالتي استعلايي ايجاد خواهد شـد كـه بتوانـد در امـور     

هاي بدني جدا شود و مديريت حالات بدن را بـر عهـده بعـد عقلانـي و      سخت از خواسته
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قبلا بيان شد، حالت استعلا حكومت جنبه عقلانـي انسـان   مجرد قرار دهد.  و همانگونه كه 
  برد.  است كه افعال انساني را بر شيوه اعتدال پيش مي

 
  احكام اجتماعي شريعت ةفلسف 2.5

بخش سياسي فقه بخشي مستقل داراي ابواب مرتبط به امـر سياسـي اسـت كـه اغـراض و      
مقاصد مستقلي نسبت به اغراض و مقاصد حقوقي و عبادي صرف را دارد. منظور از بخش 

اي از آيات، روايات و احكام فقهي هستند كه تبعيـت   سياسي صرف شريعت، طيف گسترده
اند و همچنين رجوع  ، نبي و ائمه معصومين دانستهو اولويت و ولايت را منحصر در خداوند

اند. برخي از ابواب فقه مانند حرمت  به غير خداوند و نبي و ائمه حق را غير مشروع دانسته
پذيرش ولايت جائر، حرمت عون الظالمين، دارالكفر و دارالاسلام و باب جهـاد در ارتبـاط   

صـرفا قـدرت اجـراي احكـام و ابـزار      مستقيم با فقه سياسي هستند. سياست از منظر ديني 
برقراري نظم و عدالت نيست، بلكه مسأله اساسي ولايت و سرپرستي خداوند، نبي و اولياي 

  است.  الهي در جايگاه سياسي و شرعي
توان فارق بين احكـام سياسـي و احكـام عبـادي لـزوم       در آيات سياسي قرآن كريم مي

دون حضور نبي اساسا عمل سياسي مشروع حضور و مشاركت نبي و اولياي الهي دانست؛ ب
شكل نخواهد گرفت و با حضور او مشروعيت احكام سياسي تـأمين خواهـد شـد. آيـاتي     

ونَ  مانند:  م   الزَّكَـاةَ و يؤتْـُونَ   الصـلاةََ إنَِّما وليكمُ اللَّه و رسولهُ و الَّذينَ آمنوُا الَّذينَ يقيمـ و هـ
) 56و  55( مائده/   نْ يتوَلَّ اللَّه و رسولهَ و الَّذينَ آمنوُا فإَنَِّ حزبْ اللَّه هم الغْاَلبونَو م  راكعونَ

ُنكْمرِ مَي الأْمأوُلولَ وَّوا الرسيعَأطو َّوا اللهيعَنوُا أطينَ آمَّا الذّهَا أيينَ    ) 59(نسـاء/   يا الـَّذ ا أيَهّـ يـ
ا يحييِكمُ آمنُ اكمَوا إلِـَى    ) 24(انفـال/  وا استجَيِبوا للهَّ وللرسَّولِ إذِاَ دعاكمُ لمـ يريِـدونَ أنَْ يتحَـ

) دلالت بر 60(نساء/ الطاَّغوُت وقدَ أمُروُا أنَْ يكفْرُوُا بهِ ويريِد الشيَّطاَنُ أنَْ يضلهَّم ضلَاَلاً بعيدا
ور نبي و اولياء الهـي يـا اذن و اراده آنهـا در مشـروعيت قـدرت و وقـايع       شرط بودن حض

سياسي دارند. بنابراين بخشي از مقاصد فقه سياسي مرتبط با غايات تبعيت از وجود نبـي و  
اولياي الهي و يا غايات دستورات الهي به نبي مبنـي بـر اجـراي حاكميـت يـا لـوازم آن در       

حكام سياسي احكامي است كه خطاب به جامعه، تبعيت و اجتماع است. بنابراين منظور از ا
پذيرش احكام نبي بر آنها لازم شده است يا به نبي و امام دستوراتي براي برپايي حكومت يا 
مقدمات آن مانند جهاد و محاربه داده است. حرمت پذيرش ولايت جائر، ولايت طـاغوت،  

مور مباح همچنين وقايعي ماننـد  حرمت تحاكم به طاغوت و حرمت معونه ظالمين ولو در ا



  21  )و ديگران مليحه خدابنده بايگي( ابن سينا و ملاصدرا واكاوي مقاصد الشريعه از ديدگاه

 

هايي است كه بر حضور نبي، امام يا شخص  تخريب مسجد ضرار از جمله احكامي و سنت
  مأذون از اينها در مشروعيت فعل سياسي دلالت دارد.

مقاصد و اغراض اساسي چنين احكام سياسي در فقه و شريعت از ديدگاه ملاصـدرا در  
دو جهت قابل تبيين است: جهت نخست جنبه الهي نبـي و اوليـا االله اسـت؛ ايـن جنبـه از      

گـردد.   سياست به ارتباط شخص نبي و شخص امام بـا خداونـد و ملكـوت عـالم بـاز مـي      
اتصال آنها به ملكوت و حقيقـت عـالم و خداونـد    هدايتگري نبي و امام به حقيقت عالم و 

اي از ولايت الهي را براي اينان به همراه دارد كه اساسا هـر مـومني بـه     تبارك و تعالي مرتبه
جهت ايمان خويش و براي هدايت و در مسير اسلام ماندن نياز به رجوع و پذيرش ولايت 

در تفكر فارابي در ذيل انسـان كامـل   نبي مكرم اسلام و ائمه دارد. همانگونه كه اين انديشه 
به عنوان رئيس اول مدينه فاضله، و با عنوان قطب درانديشه سهروردي مطرح شده اسـت(  

  )157 - 140؛ ص 1402ر.ك: كماليزاده، 
جنبه دوم از مقاصد احكام سياسي به اجراي احكام الهي و قدرت اجراي احكام توسـط  

حفظ و بقاي شـريعت الهـي) نيازمنـد قـدرت     نبي است؛ نبي و امام براي اجراي شريعت (
اجتماعي هستند؛ اساسا اقامه صلاه و ايتاء زكات و اجراي احكام ديـن در اجتمـاع نيازمنـد    
قدرت اجتماعي است. نظم بخشي به امور مردم بر اساس مقاصد شريعت نيازمند قدرت در 

  گويد: اجتماع است.ملاصدرا در اين خصوص مي
» السياسة«الروح إلى الجسد الذي فيه الروح، و كنسبة» الشريعة«إلى » النبوة« نسبةاعلم، أنّ 
أنـّه لا فـرق بـين     المتفلسـفة و قد ظنّ قوم مـن   عن الشرع كجسد لا روح فيه. المجردّة
؛ وبين أفلاطون الإلهي فساد قولهم في كتاب النواميس، وأوضح الفـرق  والسياسة الشريعة

 مسـتبقاة  ناقصة جزئية السياسةالفعل، فأفعال  جهةمن  رقبينهما بالفعل والانفعال. وأما الف
(صـدرالدين  . السياسـة إلـى   محوجـة غيـر   تامة كلية الشريعة، وأفعال بالشريعة مستكملة
  )148، ص1378شيرازي، 

در اجتماع دو شأن دارد؛ شأن نخست رساندن  ياسيعنوان مقام مشروع س  به ينب بنابراين
 يـن ا يتقرب به خداونـد متعـال اسـت؛ چـه آنكـه نب ـ      يعني يقيو سعادت حق يرمردم به خ

قرار گرفته اسـت   يويو دن يسعادت اخرو يتسعادت را به طور كامل درك كرده و در نها
ا   « ،)»9و8(نجم/  فكَاَنَ قاَب قوَسينِ أوَ أدَنىَ ـ  مّ دناَ فتَدَلىَّث «همچون  ياتينظر با آ ينا -  ومـ

 تيمإذِْ ر تيملَرنَّوك َّى(انفال/  اللهمينَ «  ياو  )»17رَّنوُا الذينَ آمَّالذو ُولهسرو َّالله ُكّميلا وَّإنِم
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 يـن پس، وجـود ا  - است  ييدتأ ، قابل»)55(مائده/  وهم راكعونَ الزكَّاَةَويؤتْوُنَ  الصلّاَةَيقيمونَ 
با مخلوقات و عالم  رتباطدر ا يط با ذات خداوند، و بعددر ارتبا يدو بعد دارد؛ بعد يفه،خل

و هادي آنها باشد(ر.ك:  عالم بسط و نشر دهد ينرا در ا يامكان كه بتواند اسما و صفات اله
 ين، در واقـع، هم ـ سياست نبـوي فلسفه جنبه اساسي . )146، ص1378صدرالدين شيرازي، 

  است. يندر زم ياله يتولا يانجر
نظـم، عـدالت و    ينقانون در جهت تأم يو اجرا يگذار قانون يگاهجا يمرتبه دوم نب در

و قـدرت را بـه    ياسـت بشخصـه ر  ياييدن يبا قوا يفاضله را بر عهده دارد. نب ينهمد يتامن
 يرا در اجتماع جـار  ياحكام اله» السلطنة يباشر المحركةو  الحساسةفبقوته . «گيرد يدست م

جاهله، ظالمـه و   هاي ينهمد ينو فاسق ينبا مشرك ند؛ك ينه فاضله محافظت ميساخته و از مد
، 1354يرازي،ش ـ ينكنـد ( ر.ك. صـدر الـد    يـدا تا امر خداونـد غلبـه پ   كند يفاسقه مبارزه م

  )501:ص
برخي از وظايف سياسي نبي كه ملاصدرا به عنوان مقصدي از مقاصـد احكـام سياسـي    

  شريعت به شمار آورده است:
 هتشكيل حكومت و مدينه فاضل. 1

نـه  يت مدين نظم، عدالت و امنيقانون در جهت تأم يو اجرا حكومتگاه يجا ينب
اسـت و قـدرت را بـه دسـت     يبشخصه ر ييايدن يبا قوا يفاضله را بر عهده دارد. نب

 يرا در اجتماع جـار  ياحكام اله» السلطنةباشر ي المحركةو  الحساسةفبقوته «رد. يگ يم
جاهلـه،   يهـا  نهين مدين و فاسقيكند؛ با مشرك ينه فاضله محافظت ميساخته و از مد

ن يدا كنـد ( ر.ك. صـدر الـد   ي ـكند تا امـر خداونـد غلبـه پ    يظالمه و فاسقه مبارزه م
تـرين غايـت و مقصـد احكـام سياسـي       ؛ بنابراين نزديك)492، ص: 1354 ،يرازيش

شريعت ضرورت تشكيل حكومت و اقامه سياست الهي توسط نبي و اوليـاي الهـي   
ابتدايي تمام آياتي كه از يك سو رجـوع، اطاعـت، اسـتجابت پيـامبر را      است. غايت
اند، و  اند و مراجعه و اطاعت و محبت كفار و طاغوت را نامشروع دانسته واجب كرده

از سوي ديگر به پيامبر دستور حكم كردن بين مردم، تحريض مومنين بر قتال توسط 
ند، تشكيل حكومت و مدينه فاضله ا پيامبر و حكم به عدل و قسط توسط پيامبر كرده

  توسط نبي و ائمه معصومين است.
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حكومت ميراث انبيا عليهم السلام است و غايت احكـام سياسـي ماننـد حرمـت     
پذيرش ولايت جائر، حرمت معونه ظالمين و وجـوب جهـاد بـا كفـار و منـافقين و      

الهـي بـه    دعوت پيامبر به قتال با اهل بغي تشكيل و تحكيم حاكميت نبـي و اوليـاي  
عنوان يگانه حكومت مشروع الهي در زمين است. اگرچه تشـكيل حكومـت توسـط    
اولياي الهي خود مقدمه برپايي عدل و قسط و در نهايت عبوديت و بندگي و تقـرب  
بندگان به جوار الهي تلقي شده، اما صرف تشكيل حكومت مشروع الهي كـه محـل   

سياري از احكـام و آيـات سياسـي    اظهار تمام دين و ولايت الهيست، غايت قريب ب
 گردد. محسوب مي

  ها. ترين مانع سعادت انسان جهاد و از بين بردن كفر به عنوان بزرگ. 2
ملاصدرا بيان مي كند كه زدودن معاصي و كبائر كه در رسيدن به مقصود شريعت 
مانع هستند نيز لازم است و بر حسب مقاصد شريعت، معاصر و كبـائر نيـز بـر سـه     

ست. مرتبه شديد و بزرگترين معاصي و كبائر، كفر اسـت  كـه بـاب معرفـت     مرتبه ا
بلكه عين جهل بـه حقـائق   شود چرا كه باعث جهل  خداوند، رسل و ائمه  را سد مي

  گويد:  مي  لذا ت.ايمان اس
رسله و أئمته بعده، و هو الكفر،  معرفةو  االله، .....  معرفةفأكبر الكبائر ما يسد باب «
  ).499، ص  1354ملاصدرا، »(( فوق الكفر كبيرةفلا 

در شواهد الربوبيه نيز فلسفه جهاد با كفار را دفع و رفع امـوري مـي دانـد كـه از     
  جانب كفار بر اهل حق وارد مي شود و مانع وصول آنها به حق مي شود:

و أما جهاد الكفار و قتالهم، فدفعا لما تعرض من الجاحدين للحق مـن تشـويش   «
  .)425،ص1382»( اللتان بهما الوصول إلى االله تعالى الديانةو  شةالمعيأسباب 

كنندگان بر مسلمين به عنـوان بـرهم زننـدگان     جهاد با اهل محاربه، سارقين و خروج. 3
نظم سياسي مدينه نبوي و مانع شوندگان جامعه براي رسيدن به حق لازم است تا از 

رام در جامعه حفظ شـود و بـه   اين طريق حدود الهي و احكام مربوط به حلال و ح
تبع آن زمينه براي رسيدن جامعه به سعادت و قرب الهي  كه مقـود شـريعت اسـت    

  فراهم گردد. ملاصدرا در اين باره مي گويد:
وأما قتال أهل البغي فلما يظهر من الاضطراب بسبب انسلال المارقين عن ضـبط  «

عـن   ار االله وكافل المحققين نائباًالتي يتولاها حارس السالكين إلى جو الدينية السياسة



  1404پاييز و زمستان ، 2، شمارة 16سال  ،معاصر حكمت  24

 

همان،  العالمين ليحفظ [لحفظ] حدود االله والأحكام من الحلال والحرام. رسول رب )
  )502ص

سينا نيز، قبل از ملاصدرا، انسان را موجودي اجتمـاعي دانسـته اسـت. او جامعـه را      ابن
ت. تعطيـل ايـن   شامل طبقات مختلف دانسته كه هركدام منفعتي براي جامعه خواهنـد داش ـ 

سـينا   منافع و معطل ماندن افراد در اجتماع، ضد مقاصد و غايات تشكيل اجتماع است. ابـن 
رو،  فضايل، خيرات و مصالحي را براي حفظ جامعه ضروري تلقـي كـرده اسـت و از ايـن    

تقنين و تشريع سياسي ـ حقوقي اين خيـرات، و در مقابـل، ممنوعيـت و پيگيـري قـانوني       
 باشـد، لازم دانسـته اسـت.    را كه موجب ضرر به اين خيرات و منـافع مـي  اعمال و رفتاري 

  ). 64و 63، س1993ابن سينا،  455، ص1404سينا،  (ابن
  

 قواعد حقوقي ةحوزدر  )تشريع ةفلسف( مقاصدالشريعه 3.5
از ديدگاه ملاصدرا، امور مرتبط به معيشت در دنيا، در واقع امور مرتبط به حالت تعلق نفس 

اي از مراتب نفس است. بنابراين رسيدگي به امور معيشت و بدن از  است. بدن مرتبه به بدن
مقدمات و ضروريات امر و سعادت اخروي است. اصل سعادت اخروي كه همان رسـيدن  
به معرفت حقيقي خداوند و انقطاع از ممكنات و تعلق به ذات خداوند است به صورت تام 

دن انسان سالم و نسل او مستمر و پابرجا و نوع انساني شود، مگر اينكه ب و كامل محقق نمي
شـيئان النفـوس و    للآخـرة ثم إن المتعلق من أمور الدنيا بتحصيل الزاد «محفوظ باقي بماند. 
  »الأموال و أسبابهما

گردد مگر اينكه اسباب حفظ و  معاش و معاد انساني به صورت تمام و كمال محقق نمي
ط به آنها و همچنين دوري از ضرر و زيان مرتبط به معـاش و  محافظت از آنها و منافع مرتب

معاد مورد توجه قرار گيرد. تمام نيازهاي انساني در راستاي امـر معـاد و معـاش، از سـوي     
خداوند در انسان به امانت قرار داده شده است. خوراك و پوشاك و مسكن، و نيز شهوت و 

يك و چه ابزار دور، مانند اسـباب زراعـت و   غضب و ابزار متناسب با اين قوا، چه ابزار نزد
ها را بايـد   ها عطا شده است. اين نعمت هايي است كه به همه انسان آبياري، همه اينها نعمت

جوي و فردگرا، هميشـه   طلبي انسان در نظر گرفت. انسان برتري با حس فردگرايي و برتري
نع استفاده و موجب از بين رفـتن  هاست؛ هرچند ما برداري بيشتر از اين نعمت به دنبال بهره

ديگران بشود. در چنين وضعيتي، اگر امر سياست از سوي خداوند متعال معطل بماند، فساد 



  25  )و ديگران مليحه خدابنده بايگي( ابن سينا و ملاصدرا واكاوي مقاصد الشريعه از ديدگاه

 

و قتل و جرم در اجتماع بالا خواهد رفت. بالا رفتن جرم و جنايات در اجتماع، موجـب از  
  ).361، ص1360االله خواهد شد. (ملاصدرا،  بين رفتن ذكر الهي، امر عبوديت و سلوك الي

  نظر ملاصدرا در بحث نظام حقوقي شريعت را در سه مقصد ذيل مي توان بيان كرد:
  

  نظام حقوقي، بخشي از نظام تشريعي و مرتبط با اهداف نظام سياسي 1.3.5
از اين ديدگاه، نظام حقوقي، اساساً نظامي بسته و غيرمرتبط با سياست و شريعت و مقاصـد  

به لحاظ صوري، كاملاً در ارتباط با واضع قوانين، يعني شارع  شريعت نيست. نظام حقوقي،
و شخص نبي است و از لحاظ محتوايي نيز مرتبط با اهداف سياست نبـوي، يعنـي رشـد و    

االله خويش است. البته اين مهم، از دو مسير تأثير مستقيم اجـراي   ارتقاي جامعه در مسير الي
مسير غيرمستقيم ايجاد ثبات، آرامش و نظم در اموال، االله، و   اوامر و نواهي الهي در سير الي

  پذير خواهد شد. نفوس و نسل براي جريان ذكر و ولايت الهي در جامعه امكان
  

 وضع شريعت و قوانين در جهت حفظ سعادت اخروي و دنيوي 2.3.5
الهـي و ذكـر الهـي و تحقـق كمـال و رشـد انسـاني در         ولايت بنا بر نظر ملاصدرا، جريان

اجتماع، مستلزم تحقق نظم و عدالت و دوري جامعه از ظلم و جور مضر به امـور مـادي و   
گذار و شارع لازم است تا  قـوانين مالكيـت امـوال،     معنوي اجتماع است. بنابراين، بر قانون

و صدقات را وضـع و تبيـين كنـد.    نكاح، اقسام دين و معامله و تقسيم ارث و توزيع غنايم 
قوانين سياسي و حقوق عمومي را نيـز بايـد مشـخص كنـد. بـراي دفـع جـرايم و مفاسـد         

هاي مؤثر را وضع كند؛ مانند احكام جهاد و قتـال بـا كفـار، احكـام      اجتماعي، بايد مجازات
قصاص و ديات و تعزيرات و كفارات كه بـراي پيشـگيري از وقـوع فسـاد و جـرم وضـع       

  )368(رك: همان، صدان شده
  

  آور حقوقي شريعت سه مقصد اوليه در وضع احكام و قوانين الزام 3.3.5
ايشان حدود را در ارتباط با سه هدف شريعت دانسته است. اين سه هدف را شـايد بتـوان   
سه اصل مهم در نظريه حقوقي ملاصدرا دانست؛ سه اصلي كه منشـأ اعتبـار و مشـروعيت    

  اند.  آور حقوقي در شريعت شده زاموضع قوانين و قواعد ال
هدف اول، وضع مجازات قصاص و ديات براي پيشگيري از نابودي بـدن و تـن    )الف

  انسان است. 
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(ملاصـدرا،   »للسعي في إهلاك الأنفس والأطـراف.  وأما القصاص والديات فدفعاً
  )502، ص1354

حـد سـرقت و   ب) هدف دوم، حفظ اموال عمومي است كه به وسـيله قـوانيني ماننـد    
  حدود راهزني، مشخص شده است. (همانجا)

هايي مانند حد زنـا و لـواط،    پ) هدف بعدي، حفظ نسل است كه با حدود و مجازات
 مشخص شده است.(همانجا)

اسـت، امـا    يعنوان حفظ منافع بدن مـاد   از موارد به ياحكام و حدود، اگرچه در بعض
ن، موجـب تقـرب و   ين قـوان يا يل و اجران است، عمين قوانيچون خداوند متعال واضع ا

از وقـوع جـرم در    يريشـگ ين و پين قـوان ي ـا ينكه اجرايشود؛ ضمن ا يز مياجتماع ن يتعال
ن يز تـأم ي ـخداونـد اسـت ن   يسـو  جامعه، ثبات و آرامش كه لازمه رشد و كمال و تقرب به

عنوان مركـب روح   ملاصدرا، اضرار به جسم، به ينكه مطابق با مبنايتر ا كند. از همه مهم يم
  شود. ينفس م يو واقع يقيرفتن استعداد رشد حق  نيب ا مرتبه نازل نفس، منجر به ازي

گاه كرامت اوست؛ شمول يو جا يع، رساندن مردم به جوار الهين و تشريغرض از تكو
ن امر است. اگر امور انسان بدون يا يت عاطفه و كرامت او مقتضيو عموم يرحمت اله

 يهـا از سـو   م اموال و احترام به نفوس و نسلين مشخص در تقسينقوا يوضع و اجرا
شدند  يگر ميكديها دچار فساد و قتل و غارت  شد، انسان يرها م ياله يايخداوند و اول

ن يداشت. (صدر الد يباز م يو مبدأ هست ير به سمت رحمت الهين امر آنها را از سيو ا
  )501، ص: ب1360، يرازيش

خويش، وضع عبادات شرعي مانند نماز و روزه و حج و جهـاد را  وي بر حسب مباني 
در مرتبه اول حركت روح به سوي عالم قدس و سعادت مي داند و در مرتبه ديگر انقياد و 

  )431- 430، 1382به بند كشيدن شهوت و غضب بيان كرده است(همو، 
انون امورات مـرتبط بـه   گذاران وظيفه دارند با تقنين و الزام مردم به ق از اين رو سياست

اركان جامعه سياسي را حفظ كنند تا زمينه و مقدمه تعالي انسان به عالم قدس و نيز متخلـق  
شدن به فضائل فراهم شود. ابن سينا اين امور را  همه امور اجتماعي مانند وظايف اجتماعي 

ه و مدينـه  و اموري چون برقراري ماليات و نيز ممنوعيت مشاغل حرام و مضر را  در جامع
فاضله را بر همين منوال تبيين مي كند. و لذا به نظر وي اين امور جهـت اينكـه فسـادي در    
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مدينه فاضله بوجود نيايد و زمينه خير عمومي در اين مدينه براي نفوس انساني حاصل شود 
  )499-  496.ص 1376سينا،  را لازم دانسته است(ابن

  
 گيري نتيجه .6

 يمقاصد فقه و اسـتفاده از روش عقل ـ  يبند ميتقسن گفت كه توا بر حسب آنچه گذشت مي
ريشه در مباني فلسفي آنهـا دارد؛ مبـاني فلسـفي     ملاصدرا و نايس مانند ابن ،فلاسفه مسلمان

وارگـي فقـه    هاي نظـام  فيلسوفان مسلمان در تكامل فقه حكومتي و همچنين استخراج مولفه
ستاي تبيين تاثير مبـاني فلسـفي در نظـام    بسيار موثر بوده است. نتايج پژوهش حاضر در را

  توان چنين بيان كرد: وارگي فقه را مي
عت و فلسفه احكام فقه را در سه يم مقاصد شريتوان ينا ميس دگاه ملاصدرا و ابنياز د. 1

همه اين مقاصـد   م. يينما يبند سطح يو مقاصد حقوق ياسي، مقاصد سيمقاصد عباد
از نظر فيلسوفان مسلمان در راستاي استكمال و تعالي نفس انسـاني و تحقـق كمـال    

 . براي اوست كه كاملا مرتبط با تعريف حكمت است

هستند كه عبادت  يت احكام و دستوراتي، غرض و غايمنظور از مقاصد احكام عباد. 2
اننـد نمـاز، روزه و حـج    مختلـف م  يها او را در شكل يبرا يخداوند متعال و بندگ

به يات طياالله، ح ير اليماً در جهت رشد و تكامل، سين احكام مستقياند. ا واجب كرده
اند. ملاصدرا غرض وضع  وضع شده يبه مقام ملك يوانيصال او از مقام حيانسان و ا

انسان و سوق بـه سـمت    يرا توجه و عبادت خداوند و تقرب وجود ياحكام عباد
انسـان بـه سـمت مقصـد      يله حركت روحيوس يت. احكام عبادخداوند دانسته اس

كند.  يدا ميت او تحقق پيله معرفت خداوند و عبوديوس  ن حركت بهيهستند؛ ا يهست
را دو جنبه متفاوت دانسته است. جنبـه   يوضع احكام عباد يز فلسفه اصلينا نين سيا

 ـينفس، تقو ياول شكستن هوا جـاد  يو مفـارق از مـاده در انسـان و ا    يت بعد عقلان
ن ي ـدر ا يق ـيال بدن) در انسان است. سعادت حقي(تسلط روح بر ام ييئت استعلايه

 دن انسان به تجرد تام و قرب مطلق خداوند است.يمبنا رس

ت يصال انسان به قرب خداونـد، هـدا  يم سعادت انسان، ايز مفاهين ياسيدر احكام س. 3
ل حكومـت  يتشك؛ ه انداخته استيسا ياسياصد احكام سو مق ياسيبر فلسفه س ياله
ن درجه يدارد و خود بالاتر يدر آن علم به سعادت واقع ينه فاضله كه نبيجاد مديو ا
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و  را دارد،  يرا درك كرده و توان رساندن مردم بـه قـرب اله ـ   يسعادت و قرب اله
كمال و تحصيل سعادت در زندگي دنيوي در پرتو مدينـه فاضـلي، از مقـدمات اسـت    

 .تعالي نفس انسان و رسيدن انسان به سعادت حقيقي است
 
  ها نوشت يپ

 

1. https://www.eshia.ir/feqh/archive/text/sobhani/osool/96/961101/ 
خود  يهنجار يها انسان گزاره ياست كه بتواند در گستره زندگ يمتضمن نظام يكرد فقه حكومتيرو. 2

و فلسـفه فقـه    يشناس ـ روش حـوزه از بـه رشـد و تكامـل در    ينه نين زميعه در ايشو فقه  دين نماييرا تب
  دارد يحكومت

ي و . اصالت سعادت اخرو2. حكم عقل بر لزوم سعادت 1مانند  يلسوفان اجتماعيف ياز مبان ياريبس. 3
. ضرورت 4. ضرورت تحقق سعادت در سطح جامعه و تمدن 3 ضروري بودن سعادت دنيويمقدمه 
 يو امام) در تحقق سعادت در سطح حكومت يس اول (نبي. ضرورت حضور رئ5نه فاضله يل مديتشك

توسط حكومت و.... در جهـت   ياسينه سي. وجوب گسترش فضائل و ازاله شرور در اجتماع و مد6
تـوان بـه آثـار     ينه مين زميند. در ايآ يلازم و كارآمد به نظر م يامر يحكومت به فلسفه فقه يبخش نظم

جوامع «، »هيالاجتماعات المدن يف«، »هياسات المدنيالس«، »نه الفاضلهيآراء اهل المد«مانند  يمتعدد فاراب
، »ب الملهكتا«، »سيص النواميتلخ«، »ها عم نفعيا يوصا«، »ل السعادهيتحص«، »يفصول المدن«، »هياسيالس

لسـوفان  ير في) و سـا 120-  100ص ، 1374، ياردكـان  يداور: رجـوع نمـود. (ر.ك  » فلسفه افلاطون«
-  25، ص 1393نا، يس ابن ييگرا لتينا و ملاصدرا رجوع نمود. (ر.ك. اترك، فضيس مانند ابن ياسلام

  ).56- 27، ص1393ملاصدرا،  يه اخلاقي، نظر؛ همو44
 

  نامه كتاب
  قرآن كريم
قم: دفتر تبليغات اسـلامي حـوزه علميـه قـم. مركـز       الإلهيات من كتاب الشفاء .ه.ش.)،  1376ابن سينا(

 انتشارات.
  ق)، الهيات من كتاب الشفا، تحقيق سعيد زايد، قم: كتابخانه مرعشي1404ابن سينا(
 ل.دانشگاه مك گي - موسسه مطالعات اسلامي دانشگاه تهران  تهران: المبدأ و المعاد، )،1363(ابن سينا

  .دار بيبليون پاريس: و أحوالها (أحوال النفس)، الناطقةالنفس  معرفةفي  رسالة، )2007ابن سينا(
   قاهره: دار العرب. و الطبيعيات. الحكمةتسع الرسائل في  )،1326سينا( ابن

  .28ـ  24 ، ص 24،شماره ، پژوهشنامه اخلاقگرايي ابن سينا،  ). فضيلت1393اترك. حسين(
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  .300- 265، فصلنامه نقد و نظر)، سودگرايى اخلاقى. 1384اترك، حسن(
  .58 -  28، ص 39، شمارهآيينه معرفت)، نظريه اخلاقي ملاصدرا، 1393اترك، حسين(

ي، فقـه حكـومت   رويكـرد  در يوارگ ـ و الزامات نظام ، ضرورت)1399صديق تقي زاده،(و ي، سجادزدهيا
 .92مجله علوم سياسي، شماره 

 44شماره  ،اسلامي حقوقي، فصلنامه اسيت فقه سيماه)، 1394سجاد( ،يزدهيا
 و احـوال  بـه  نسـبت  عبـادات  مصالح وجودي –منزلت عدمي «)، 1403حسيني، سيده زينب و ديگران(

  .2، شماره 15)، حكمت معاصر، سال با تكيه بر ديدگاه صدرالمتألهّين( معارف
  )، فارابي، قم: طرح نو1374( رضا ،ياردكان يداور

   اصول در تارنماي، تقريرات درس خارج 1396سبحاني، جعفر، 
https://www.eshia.ir/feqh/archive/text/sobhani/osool/96/961101/ 

  ق)، القواعد و الفوائد، تصحيح عبدالهادي حكيم، نجف:كتابفروشي مفيد.1400شهيد اول (
  تهران: بنياد حكمت اسلامي صدرا.، يةالجاهل، كسر أصنام )1381(شيرازي صدر الدين

 تهران: مركز نشر دانشگاهي. .السلوكيةفي المناهج  الربوبيةالشواهد )ب، 1360شيرازي، صدرالدين( 

  تهران: انجمن فلسفه ايران المبدأ و المعاد،). 1354شيرازي، صدرالدين(
 في،تهران: موسسه مطالعات و تحقيقات فرهنگي.)الف ، شرح أصول الكا1360شيرازي، صدرالدين(
 قم: بيدار.تفسير القرآن الكريم، ). 1366شيرازي، صدرالدين(

   المصطفوي. مكتبةقم:  ،9: جلد ،الأربعة العقلية الأسفار في المتعالية الحكمة)، 1368شيرازي، صدرالدين(
مؤسسة النشر الاسلامي ، قم:بالدلائل)، رياض المسائل في بيان احكام الشرع 1422طباطبايي، سيد علي (

 المدرسين لجماعة التابعة

: بيروتش)، جواهر الكلام في شرح شرايع الاسلام، تحقيق محمد قوچـاني، 1362نجفي، محمد حسن (
 دار إحياء التراث العربي

لمحات في الكتاب والحديث والمذهب، قم: مكتبه آيـه االله صـافي   )، 1433صافي گلپايگاني، لطف االله( 
  گلپايگاني.
 تهران: انتشارات خوارزمي. اخلاق ناصري.)، 1356( الدين نصير طوسي، خواجه

المعارف فقه  دائرةموسسه ، قم: 41مجله فقه اهل بيت، شماره عت، ي، فقه و مقاصد شر)1384(دوستيعل
 تاسلامي بر مذهب اهل بي

  الزهراء. مكتبةتهران:  الجمع بين رأيي الحكيمين،)، 1405فارابي(
  قم، كتابخانه مرعشي نجفي. ح الرائع لمختصر الشرائع،يالتنقق)، 1404(فاضل مقداد
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